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BUH JEST LASKA
Pratelstvi s Bohem. — 3.

Kfestan smi a ma se propracovavati a déti vésti k pratelstvi Bozimu. Neni to opovaézlivost. Kdo Zije z milosti, kdo
posloucha hlasu BoZiho, toho si vede Blih sam, kam a jak chce.

Kdo se mlZe odvazovati urcovati hranice rozletu nadpfirozeného Zivota ? Nechtéj nic, nez Boha, neurcu;j si, kam
chces doletéti, jdi jen klidné a oddané jako dité. Buh si té jiz pfivede, kam chce.

Pratelstvi s Bohem ? Jest mozZné a jest krasné.

Jest mozZné proto, Ze Buh je sdm Laskou. Vim, Ze se toho slova zneuziv4, vim, Ze citlivistkarstvi duchovni
znehodnotilo toto slovo, ale proto prece ne- pozbyva svého vnitiniho obsahu.

Blh nejen Ze miluje, nybrzZ jest podstatné laskou. Laska Zije vSude, kde nékdo chce dobro. Milovati znamena chtiti
dobro. Tato laska — chtéjici dobro viibec, jest prvym hnutim dychtivosti. A jak by nebyl laskou Blh, jenZ chce dobro
nejvyssi, jsa Dobrem samym?

Blh jest laskou, protoZe svou vdli a také svym dobrem. Bih jest dobro nekonecné a dobrota nekonecna. Proto
rozléva svou dobrotu, chce i jinym dobro, jehoZ jest mofem, to jest, miluje. Krdsné to vyjadfuje Dyonisius Areopagita:
»Laska BoZi nedd, aby byla neplodna." (De divinis nomin. c. IV.)

Blh rozléva svou dobrotu, chce jiné véci, chce, aby byly dobré, a jen proto, Ze je miluje, jsou dobré. NuZe, Blh stvofil
véci. Jsou. Maji byti, maji rGzné dokonalosti. Tolik maji byti a dobra a dokonalosti, jak je Bih miluje. Mezi stvorenymi
vécmi Bah vécnosti svou vidél i nas — lidi, tvory s dusi rozumnou a nesmrtelnou. Od véc¢nosti chtél nas Pan a od
vécnosti nas miloval: ,Laskou vécnou jsem si té zamiloval". Vse, co jest, napodobuje Bozi dokonalosti, vSe svym
zpUsobem. Blh ve vsech vécech vidi odlesk sebe a proto ve viech vécech predevsim sebe miluje. Ale pfi tom prece
miluje i nas opravdu. Chce nejen své dobro, nybrz téz dobro nase, chce dobro nam!

Laska spojuje milujiciho s milovanym.

Slyste sv. Tomadse: , Laska jest sila jednotici neb k sobé pripind jiné véci, k niz se ma jako k sobé. A tak i Bozi Iaska jest
silou jednotici... kdyz chce dobro jinych. Kdo nékoho miluje, chce jeho dobro. A tak s nim jedna jako se sebou,
podavaje mu dobro jako sobé. Proto sluje laskou silou jednotici." (I. g. 20. art. i.ad3.)

Blh chce predevsim své dobro. Svou bytosti celou to chce. A proto kdyZ nas miluje, spojuje nas se sebou. Hle, laska
BoZi jest spojenim Boha s nami! Tusite tu strasnou velikost tvora, jejZz Bah chce se sebou spojiti, svym dobrem
opatfit, aby jej mohl milovati?

Vice jesté! Milujici tihne k milovanému jako k né¢emu, co jest s nim jedno. Neb laskou svou spojuje se s nim, své
dobro chce také milovanému predati. A vtom jest praveé laska pratelskd. Pouha laska chce dobro, ale chtiti nékomu
dobro své, znamena pripoutdvati nékoho k sobé, znamena obcovati s nékym v tom, co jest ndm vlastni. Bih miluje
vse, cemu dava byti, neb jen proto, Ze chce toto byti, jez jest dobrem, véci jsou, ale ¢lovéka miluje vice.

Miluje ¢lovéka tak, Ze mu chce dati dobro své, své stésti, své blaho. Dal mu jiz véénym urcenim nadpftirozeny cil. Urcil
¢lovéku, aby spojenim s Bohem, Stéstim a dobrem nejvyssim, pozival blazenosti BoZi, aby poznaval Boha, jak on se



poznava, a miloval jej, jak on se miluje. NemUze byti vétsiho blaha pro tvora podstatné touziciho stéle a neukojitelné
vys a dale.

Ostatni pak véci pod ¢lovékem jsou od Boha milovany jako prostiedky k prokazani této velké lasky clovéku. Ve
ostatni pod nim ma pomahati, aby na ném byla dokonale zjevena BoZi laska.

BUh miluje vSe, co stvofil, a nema nic v nenavisti z toho, co stvofil. (Moudr. XI. 25.) Touto laskou tvofi véci, ona jim
dava byti a dokonalost. Jak tudiz velmi miluje nas, kdyZ podfidil lasce k nam nebesa i zemi!

Blh dav3, stale dava. Dava dobro, protoze je nam preje. Nuze, miluje nds, nesmirné nas miluje. Dava a ni¢eho od nas
nenabyva. On dava vse, dava i to, Ze jsme mu mili, ¢ini nas svaté a neposkvrnéné. Vse jest jeho darem; dar: laska
jeho. Stale nds zahrnuje svymi dary, nuZe, stale nas miluje. Dava stale a miluje stédle, neb nikdy tu nejsme v takovém
stavu, abychom vice nepotrebovali, nikdy nebudeme miti dobra ani nejmensiho ze sebe a proto stédle potfebujeme
jeho obohacuijici lasky.

Blh laskou svou dal nam prednost pred ostatnimi tvory. Jen néco malo mensi nas ucinil andéld, pravi Zalm. Rozumu
dal sebe, sva tajemstvi a slibuje i clonu s nich odhaliti, v(li zvedd k sobé, dobru, jeZz nehasne a nemate. Propast nasi
malosti volala na propast Lasky vSemohouci, ktera tu propast preklenula. Bah zvedl dusi pfirozené sobé podobnou,
zvedl ji posvécujici milosti k ucastenstvi na svém intimnim Zivoté. Dovedete tusiti jen velikost Iasky BoZi k nam ? Vice
miluje, kdo vétsi dobro preje milému. Blih chce ndam, lidem, dobro samo, dobro nekonecné. Tusite tu zdrcujici, k placi
a zase k jasotu volajici Lasku. A ¢im jest vlastnéjsi milujicim se to, co je poji v lasce, tim zase vétsi laska. Bah pak jest
dobro samo, jak jest mu vlastni to dobro, jeZ ndm chce. Jak tudiz jde ta Iaska opravdu z hlubin celé bytosti, jak jest
mohutna, kdyZ jest to laska Bozi!

Laska lidska se méni, kolisa, ochabuje. Blh vsak jest nezménitelny a vécny a proto od vékl si nas zamiloval.

Clovék odvratil se od Boha a Biih jej pfece neodvrhl docela. Jeho ldska déle objimala ¢lovégenstvo. Laska BoZi
chystala Pannu nejsvétéjsi, jesle a kriz. Laska BoZi chtéla nam dati sebe — dobro nejvétsi i pres nasi vinu. Na kfiz
pfibila Krista, jehoZ by tam hfeby jisté neudrzely, kdyby ho tam nedrzela Laska.

Tak jest Jezi$ prostfednikem lasky Bozi. Svou smrti vykoupil nam pratelstvi Bozi, zjednal ndm opét détstvi Bozi,
spoledenstvi BoZi. Jest zdrojem milosti; z jeho plnosti jsme vSichni obdrzeli. Jeho knéZstvi jest vécné, zlstava stale
obéti a stdle nam zprostred-kuje lasku Bozi.

Budete jesté malomysIné hledéti na sebe a jen s hrlizou vzhliZeti k nebestim. Proc se bojite, malovérni ? Ano, ze
sebe niceho nemuzete! Ale vzdyt po vas se nezada, abyste jen ze sebe néco dali. Jednoho jest tfeba, abyste pochopili
vSe tvorici lasku BoZi, ktera dava dobrou vili i jeji provedeni, kterd nas miluje, chce nase dobro a uskuteénuje je.
Uchopte lasku vécnou, vnorte se do svatého pratelstvi Boha vse davajiciho a volajiciho nds k sobé. Vérte lasce a od ni
vie oCekdvejte a dejte: lasku za lasku.

P. Silv. M. Braito O. P.

ZAJISTOVATI PRATELSTVI
Pratelstvi s Bohem. — 4.

Pratelstvi s Bohem se zajistuje bazni. Neni to takovy protismysl, jak by se zdala napovidati slova. | u lidi je to obvykly
zplsob zajistovani: bud laskou nebo bazni. V pratelstvi s Bohem se bazer jevi jako vychovatelka pevného pratelstvi,
ac by se zdala jeho prekazkou — az se stane nejnéznéjsim vyrazem dokonalého pratelstvi.

BUh mze stati pred dusi clovéka jako Nejkrasnéjsi i jako Nejhroznéjsi, podle stupné sobectvi v dusi. Mohlo by se fici,
Ze je to zvlastnost Bozi lasky, Ze vabi a hrozi zaroven; vabi Blh svou dokonalosti kazdého a hrozi svou spravedInosti



kazdému, kdo véabeni odmita. Obraz nesmirnosti Bozi dobroty a nesmirnosti slabosti ¢lovéka. Clovék i nechté musi za
dobrem. Dobro nejvyssi dovede odmitnouti a stanouti u malichernosti, ktera se mu pod drobnohledem sobectvi
tisickrate zvétsila. Proto hrozi Blih zlem ¢lovéku, aby pozornost kazdého (i toho nejomezenéjsiho rozumem a s
nejslabsi vili) pfipoutal k jedinému celému Stésti. Tak musela byti napsana dvé prikazani: Boj se Boha a Miluj Boha.
Bylo ¢lovéku poruceno bati se, aby se naucil milovati a k milovanému Pfiteli pfilnouti. To je nacrt cesty bazné s
laskou. Mysleme dale na podrobnosti cesty.

Madame pravo i povinnost milovati sebe. Proti vystfednostem bezohledného sobectvi je postavena hraz v prvnim
stupni bazné. Kdyz ¢lovék by nechtél brati ohled na Boha, kdyzZ nechce vidéti Boha jako pramen svého nejhlubsiho a
dokonalého stésti, slysi slovo Bozi: ,,Ja vykondm pomstu svého ¢asu” (5. Mojz. 32, 35.). Zatfese clovékem pomysleni
na pomstu Nejvyssiho a zacne se bati o sebe. Zmensuje sobectvi — ze sobectvi. Boji se o sebe a proto se podrobuje
pozadavklm Bozim. Boji se trestl. Proto se varuje skutk( téch, ktefi nemiluji nebo nendvidi Boha, proto kona skutky,
jaké konaji Boha milujici. Kona je ze strachu o sebe.

Ale prece se obraci k Bohu. ,Pocatek moudrosti je bati se Boha" (Zalm 110, 10) — duse bazni se uci odpirati
bezohlednému sobectvi. S uzardénim se pfizndme vsichni, Ze jsme nékdy stali na tomto zacatku, Ze jsou mnohdy
narazy a Utoky sobeckych tuzeb tak prudké, Ze potfebujeme touto bazni vyvolati v sobé hrlizu pred tresty BoZzimi za
hfich, aby se nam htich zosklivil. Ale prece si hfich zosklivime.

Citime nedokonalost, urcitou nizkost takového poméru k Bohu, kdybychom chtéli plniti jen ono prvni pfikazani: Boj
se Boha. Mame tu Boha pouze jako pana a sebe jako sluzebnika shrbeného postoje. Do lasky pratelské je daleko z
tohoto nepfijemného pocitu bazné pred panem a jeho trestajici rukou.

A prece pevné zakotvena tato bazen je zacatkem zajisténi pratelstvi s Bohem. Nebot vime o Bohu vice, nez Ze je
Nejvyssi Moci zakonoddrnou. KdyZ z bazné ¢lovék prestal hresiti, kdyZz rozhifeSenim byla smyta skvrna s duse, kdyz s
milosti posvécujici dana do duse ldska k Bohu, pak tato laska zac¢ina pracovati. Laska uci dusi chapati Boha jako otce a
¢lovéka jako dilko. Bazen z(stdva v dusi, protoze patti k jeji vybavé; méni vsak své ndzory, pohnutky, posunuje se na
jiny predmét, méni se tedy sama.

Méni své nazory. Duse jiz chape, co se chce Fici slovy: Blih, nejvétsi dokonalost, Dobro, jeZz nema sobé rovného.
Nehledi jiZz jen na sebe, hledi k Bohu. Dalsi krok od sobectvi a pfiprava na pratelstvi s Bohem.

Méni své pohnutky. Duse se varuje hfichu ne jiZ ze strachu pred trestem, ne jenom k vili sobé, nybrz také k vali
Bohu. Nenavidi htich, boji se hfichu, ne Ze uvaluje na ¢lovéka tresty, nybrz protoze urazi Boha, milovaného,
peclivého, dobrého otce.

Posunuje se na jiny predmét. Duse se neboji o sebe, boji se spiSe o Boha. Neni to docela prfesné feceno, ze se duse
boji o Boha, ale nemame lepsiho vyrazu a odpovida to nasemu skute¢nému citéni. Bojime se, zZe ublizime htichem
Bohu, jenz si toho nezasluhuje od nds, jimz ddva vSechnu svou péci a lasku a slitovani.

Méni se tedy bazeri sama. Prestava byti vyluéné sobeckou. V bohovédé se tomuto druhému stupni bazné rika
synovska bazen. Chceme byti hodnymi détmi nejlepsiho k ndm otce. Proto se bojime Otce, bojime se jej uraziti,
abychom neposkvrnili ¢est rodiny, docela tak, jako ve své lidské rodiné ditko ze smyslu pro Cest rodiny odmita vse, co
by otce rodiny zarmoutilo; nebot miluje ditko svého otce.

Kde je v détech pozemské rodiny takova bazen, tam se nikdo neboji o Cest rodiny. Je to dalsi zabezpeceni pratelstvi s
Bohem, je-li v dusi takové smysleni o Bohu: on otec a ja ditko. Ale dosud i tato bazen ma své nedokonalosti, i bazen
tohoto druhého stupné kali nejcistsi a nejryzejsi pojem pratelstvi. Nebot je v ni dosud cosi ze sobectvi. Bojime se,
bychom neurazili Boha, otce svého, jenz je zdrojem vSeho dobra naseho. Milujeme sice Boha jako otce, ale dosud
prece se o ného bojime z ¢asti téz k viili sobé samym: abychom nejednali necestné v{ci otci, proto se bojime jej
hfichem jakymkoliv uraziti, jemu , ubliZiti".



Obraz lidské rodiny nase myslenky dovede i ku pochopeni konec¢ného zajisténi pratelstvi a vychovy ku pratelstvi
samému. Ditko pozoruje Ciny otcovy, z toho, co otec rodiné dava, uci se znati a chapati vlastnosti otcovy, jeho
povahu a jeho bytost. Jestlize je to otec ve svych pomérech idealni, zazafi v dusi ditka zrovna ve svétle svatozare. A
stava se to, co vychovatelské nauky oznacuji jako ideal, vrchol poméru déti k otci (a ovsem to stejné plati o matce): z
rodiny se stane krouzek vérnych pratel, spojenych pratelstvim, nad néz neni na svété intimné;jsiho, krasnéjsiho,
pevnéjsiho. Je tu ovsem také bazen, ale bazen zcela olisténa, rfekl bych, Ze bazen dokonale vracend svému
pGvodnimu ryze filosofickému vyznamu prostého Utéku pred zlem hrozicim, ohroZujicim pritomny stav ¢lovéku
drahy. Bazen, obracena jen ke svému vlastnimu predmétu, ke hrozicimu zlu, bez ohledu na toho, jenz jest ohrozen.
Jde sice bazen s laskou, ale jen laska bdi, Siroce otevienym zrakem patfi na krdsy a dobra v pfiteli, jenZ jest otcem;
bazen se pro-budi pouze tehdy, kdyZ se na obzoru objevi moznost roztrzeni krouzku.

To vlozil Tvlrce do srdce a do duse lidi; toto pratelstvi rodiny jest otcem veskerého pratelstvi, podle toho idealu
vrozeného a obycejné neuvédomeéného, se tvofi kazdé pratelstvi dvou lidi z rliznych rodin. Co vloZil do dusi pro
vzajemné pratelstvi lidi, to zachovava Tvlrce i v pratelstvi mezi Tvlircem a tvorem.

Aby bylo skutecné ryzi pratelstvi svatosti mezi Bohem a ¢lovékem, musi se octnouti vedle sebe ne jiz rizna slova,
rizné pojmy: pan — sluZzebnik, otec —ditko, nybrz musi byti takovy pomér: Pfitel — pfitel.

Prvni a vysadni misto dostane laska v dusi ¢lovéka (u Boha je tomu tak od véc¢nosti, nebot ,Blh jest laska", podle i.
listu sv. Jana 4, 8). Poznavaje vidy vice Otce, poznava vidy vice Dokonalost samu, Dobro nejvétsi. Clovék miluje Boha
podle pfesného vyznamu toho slova: ne rozumem, ne pouhou vili, ne pouhym vnéjsim jednanim, nybrz srdcem,

citem, celym srdcem, vielym citem.

Drive se bala duse hfichu, k vili trestim Bozim, nebo k vuli své ¢estnosti. Nyni vSak se boji hfichu proto, Ze by jim
bylo roztrzeno pratelstvi. Bazen se ozve v dusi pfi jméné htichu. A ¢im vétsi laska, tim vétsi hrdza; proto u svatych
dovedlo pouhé abstraktni jméno hfichu zpUlsobiti mdlobu a rozbolestnéni celé duse. Boji se duse i vSedniho
nejmensiho hfichu, jest ji prosté nepochopitelno, jak by mohl nékdo zhfesiti, maje Pritele.

Tim je pratelstvi s Bohem zajisténo. Oviem ne tak zajisténo, Ze by nebylo vice moZnosti hfichu, nebot takové zajisténi
je vysadou spocinuti na srdci Pfitele v nebi. Ale prece zajisténi. Tak totiz, Ze jsou sice mozna prekvapeni vzpoury ,téla
proti duchu", ale jen prekvapeni, nikoli pravidelnost. Pratelstvi jest upevnéno, upevnéno vyspélosti lasky, jez
,odstranila bazen", podle slov Pisma. Plsobnost bazné pred trestajicim Bohem je mozna ve chvili skleslosti malého
pfitele, plsobnost bazné o Otce je ponechana pro chvile v niZinach, aby byl umoznén opétny vzlet. Dfime bazen pred
zlem, dfime citlivé, a Zije a vlddne laska, vrchol pratelstvi az do nebe sahajiciho.

To jest objasnénd zdhada pratelstvi a bazné — zdroven oteviena a upravenad cesta pro tebe.

P. Em. Soukup, O. P.

VZNESENOST

V hloubi lidské duse skryva se vznesenost, vynikajici nad kralovskym rodem. Zadna duse neni tak nizkou, aby ji
neprinaleZela vznesenost, o niz chceme jednati.

Zalibeni Bozi vede cely vesmir k cili. Cokoliv pozorujeme, ve vSem nalézd nase mysl podivuhodny sklon k cili. Kazda
Zijici véc se otvira k Zivotu, aby dospéla svého cile, ma v sobé jisty sklon k urcitému vysledku. Kdyby nebylo ve vécech
tohoto sklonu, mohlo by se diti cokoliv z kazdé véci. Pak by bylo ndhodou, kdyby napft. jablon pfinesla jablka. Kazda

ucinna pricina jedna pro néjaky cil, Blh, prvni pfi¢ina, vloZil a urcil celému béhu stvofenych véci ndklonnost spéti k
urcitému cili a dobru.

Dobrem pro kaZdou véc jest to, co ji zdokonaluje. Uplnost a dokonalost jest cilem kazdého ukonu. Zadny €in neni
vynat z tohoto zakona, kazdy spéje, at chce nebo nechce k dobru, které ovsem muze byti pravym neb zdanlivym. V



kazdém cinu hleda rozumny tvor svou blazenost. BlaZzenost jest skutecné cilem lidského Ziti a v tom se vsichni
shoduji. Rozdil jest v tom, v ¢em kdo vidi svou blazenost.

v

Dobro tedy, ponévadz ¢ini véc Uplnou, dokonalou, ma v sobé pticinu, pro¢ vse k nému sméfuje, nebot kazda véc od
pfirozenosti tihne ke svému zdokonaleni.

Proto jiz Aristoteles prohlasil, Ze vsichni dychti po dobru. Dobro mize ukojiti pfirozenou touhu Zivouciho tvora, ktery
k nému od pfirozenosti sméruje. Na prvnim misté se jednd o lidské naklonnosti.

Je-li dobro takovym cilem, k némuz smérovala lidska touha, Ze ho ¢lovék urcuje jako prostfedek k dosazeni vétsiho
neb jiného dobra, jest to dobro uzite¢né (bonum utile).

Dobro vsak mize tak byti cilem touhy, Ze se tato touha zcela nasyti, takZe nastupuje zadostiucinéni, jista rozkos z
dosaZeni milého predmétu, pak mame dobro oblazujici (bonum delectabile).

Jest vsak tfeti dobro, mnohem vyssi, které jest cilem rozumnych, vyssich tuzeb ¢lovéka, jest to dobro vznesené

v s

(bonum honestum), pfinasejici s sebou vznesené zdokonaleni vyssi, lidské ¢asti, kupt. ctnost neb pravé védéni.

Tot ona vznesenost v ¢lovéku, o niz jednali jiZ stafi filosofové, zvlasté Aristoteles, jako o bozské schopnosti, jiz se
dostava ¢lovéku néceho bozského.

Dobro jako naplnéni a zdokonaleni vSech véci, zvlasté pak lidské pfirozenosti, jest stfedem vieho konani a vSech
hnuti, kterda mohou v ¢lovéku povstati. Jednajice tedy o dobru dotykame se stfedu vseho Zivota a dle dobra, k némuz
¢lovék zaridi svij Zivot, povstava jeho Zivot bud zcela prakticky, jenz je urcen jen k dobru uzitkovému, neb povstane

poZitkarstvi, hleda-li ve vSem jen rozkoSe, nebo konené povstane vzneseny, vyssi Zivot, jimZ ¢lovék nezije jako
Clovék, nybrz Zije u€astenstvim na nééem bozském.

Pojednali jsme v minulém Ccisle o ¢tyfech hlavnich ctnostech, které plsobi v dusi klid ode vseho nezfizeného,
mUGzeme pfipojiti néco nového. Clovék v ctnosti Zije dle rozumu, Zije tak, Ze sméFuje ke vznedenému dobru, jeho Zivot
se stdva vznesSenéjsim nez vSechny stupné vzneseného zrozeni.

Bez pozndni spéje ke svému cili vSe, co jest nezZivé, a téz vse, co Zije pouze rostlinnym Zivotem. Tato stvoreni ukazuji
moudrost BoZi a slepé nésleduji jeho vedeni. Vyssi druh dychténi po dobru a cili jest ve smyslovém Zivoté, v ném?z
bytost poznava véc, ktera jest pro ného dobrou. Na nejvyssim stupni jest touha rozumova, nebot poznava, co jest
dobro, a proto sméfuje nejen k té ¢i oné véci, v niz naléza dobro, nybrz vSechno dobro, neobmezené a absolutni
dobro jest jejim pfedmétem. Jest to lidska vile. Clovék se nerozhodne k €inu, dokud nenalezne v predmété, k némuz
fidi svou ¢innost, dobro a to pravé proto, Ze predmétem jeho vile jest dobro vibec, neomezené dobro. Pro tuto
neomezenost v touze a snaze po dobru jest ¢lovék svobodny rozhodnouti se pro toto neb ono dobro. Ponévadz zna
vyznam dobra, protoZe zna jeho vztah ke vSem moznym prostiedk(im, jimiZ Ize dosici dobra, proto jest mu vlastnim
védomé smérovati k dobru.

Z vnitini povahy clovéka tedy plyne, Ze sméfuje k cili a k dobru. Lidska schopnost nutné tihne k cili a k dobru,
ponévadz jest to v jeji prirozenosti. A nestaci jen jakykoliv cil, nutné sméruje k poslednimu cili, k celé blazenosti, k
naplni a dokonalosti.

Dobro, k némuz tihne, bud'ji uspokoji zcela, nebo ne. Spocine-li klidné v dobru tak, Ze ji nezbyva vice touhy po jiném,
dosahla svého posledniho cile, zbyva-li jesté teskno a touha po nécem, je to zndmkou, Ze touha neni nasycena, ze
dobro jest jen ¢astecné a proto jen malym prostfedkem k Uplné blaZenosti. ,,Za¢atek néjaké véci,” pravi sv. Tomas (1

I’ll

I.1l., g.1., a. 6.) ,pfirozené tihne ke svému dokonéeni." Clov&k pFirozené tihne k naplnéni svého blaha. Tim zase se

ukazuje velka pravda, Ze predmétem vile jest neomezené, naprosté dobro.
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Doposud pozorujeme rucicku lidského srdce, ktera se otaci kolem dobra jako kolem své osy, nebot dobro jest

stftedem lidského jednani, lidského Zivota. Hraje nesmirnou ulohu v celku lidskych tuzeb.



Chceme-li ukazati vznesenost prirozenych snah v ¢lovéku a z toho vzneSenost ctnostného Zivota, Zivota dle rozumu,
nesmime ztratiti s obzoru tak ¢asto temny a mlhavy bod touhy po dobru a cili, totiz: blaZzenost ¢lovéka. Ctnosti, které
nas vedou k dosazZeni vlastniho dobra, ukazi se vznesenymi dobrem, k némuz vedou.

UkdaZeme pfisté, Ze cilem clovéka jest dobro vznesené. Proto ctnosti, vedouci k nému jako strazcové, vsechny lidské
schopnosti, nesou odznak vznesenosti. (Pokracovani) M. Haban O. P.

POKORA
Dokonceni.

Jestlize tak na pokoru patfime, uvazime-li, Zze misto o¢i mravencich nam ddva oci orli, uzndme, Ze ta ctnost, kde je
prava, neni nikterak véci dusi slabosskych, nesamostatnych, neduzivych a zakrnélych. ,,Non est vera humilitas, quae
magnanima non est et ad sublimia non assurgit, neni prava pokora, ktera neni velkodusna a nepovznasi nas k velikym
vécem", pravi zminény jiz kardindl Bona (1. c. c. XXIX.) Nic neni tak tézké, jako uznati nejen navenek, nybrz i v
nejtajnéjsich zahybech srdce svého, své nedostatky a chyby, svou slabost a naprostou odvislost, své dokonalé nic,
zasluhujici ode vsech byti poslapanu, kdyz bézi o hodnoty a cile posledni, vSerozhodujici. Jiz toto samo predpoklada
»ducha kniZzeciho" (Zalm 50), onu velkodusnost, o niz pravé vam mluvil kard. Bona. JiZ to o sobé jest znamenim
krestanské spravedInosti: spravedlivy nejprve na sebe Zaluje (Pfisl. 18, 17). A coz teprv, kdyz bézi o praktické
dlsledky z takového poznani a sebeuznani? ,,Contemnere mundum. Contemnere neminem. Contemnere seipsum.
Contemnere contemni. Povrhovati svétem. Nizadnym z lidi nepovrhovati. Povrhovati sebou. Povrhovati, jsme-li
povrhovani“, tak néjak to kratce vyjadfuje sv. Bernard. Ze takového néco neni véci malou ani Ze viednimi da se
provésti silami, uzna kazdy.

»,Pokora,” pravi Max Scheler (Vom Umsturz der Werte, sv. Il., str. 26 nasl., Leipzig, 1919), ,,je ono hluboké uméni, jimz
nestaci dusi dati se pouze unaseti proudem Zivotnim. Ale snaZi se uvolniti od toho proudu, aby se zasnoubila Bohu a
vécem vySsim ... Tim Ze dokonale prefezava lano kotevni, které svét vhodil do jeho duse, vzdava se ¢lovék pokorny
zmuzile i sama sebe. Aniz pak se jiz boji stat se kofisti rozbourenych vin, vidyt Zije Zivotem novym, je uschopnén
teprv pIné do hlubin Zivotnich se ponofiti a Zadné ztraty pfi tom na dusi své neutrpéti. To tedy je ctnost pokory,
cesta, na které sebe dokonale ztracime, abychom se ,,nové nasli v Bohu“. To neni véc vsedni. Takové uvolnéni se od
svéta predpoklada krajni zmuzZilost, vyZzaduje odvahu, kterd se témér stala Zivotem duse. Ono radikalni vzdani se sily
vlastni a vlastni ceny rovnd se naprostému poruceni se Bohu, utékem pod kridla Kristovy ochrany a Kristova vedeni.
Jest vnittni zdzrak vécné nového obrozovani z nekonecné zdsobarny Bozi pfi bezvyhradném zfikani se sebe a sily
vlastni!

Ztikajice se pokorou narokud na distojnost, nalézame pravou distojnost.

,Pokora a dustojnost," piSe prosluly pedagog Fr. W. Forster (Christus und das menschliche Leben, Miinchen, 1922,
str. 200 nasl.), ,,prysti z jednoho a téhoZ pramene: Kdo proniknut vérou v Boha sam se v Bohu posuzuje, ziskava
oboji, i pokoru i diistojnost, které jako nejzralejsi ovoce Zivota nadpfirozeného mu spadaji do klina. VZdyt neni jinak
ani mozno a nase prirozené sebevédomi musi se zlomiti, jakmile patfime na sv(j stav ve svétle narok( a priklad(
bozskych. Neni jinak mozno, nez Ze vSecka nase vlastni zdsluha rozprasi se vnivec, jakmile pozname, Ze vse, co
mame, je darem a milosti shdry. LeC pravé z takového odevzdani se Zivotu vys$Simu vchazi do nasi duse nova jistota a
sila. Tu pak se Clovék jiz citi jako nddoba myslenky boZské, jako vykonavatel Ulohy a odpovédnosti, kterd shiry mu
byla dana. A tak na misté zmatené domyslivosti nastupuje, ani nechtic a netusic, lidska dlstojnost, neklamné védomi
vseho toho, ¢im jsme povinni oné vyssi Uloze. Nastupuje uvolnéni od ponizujicich narokl sobectvi, vysvobozeni z
Uzkosti pred Zivotem i pred smrti. A tato naprosta odhodlanost k obéti, k poslusnosti i k osamélosti dava pak dusi
onu vnitfni neodvislost, ktera neda ji utonouti v Gzkosti, ve zvifeci hrabivosti a chtivosti, v nenasytné naro¢nosti.



Kdo tak pokrodil, od pokory k distojnosti, kdo neustéle sestupuje zase od dlstojnosti k pokore, ocistuje védomi
svého pozemského distojenstvi smyslenim pokornym, ten dosahuje vysosti, k niz Zadna lidska pycha nema pfristupu.
Vzdyt vlastné to zbozriovani sebe vrazdi kazdou pouze lidskou vysost. Kdo jen pro svou smrtelnou osobu se citi
povysenym, propada blaznovské domyslivosti a poniZujici sebeldsce. Konec pak obou je neuniknutelné hrubé
chamstvi. Nebot vznesenost opravdova tkvi pfece jen v obétavosti, ve védomi vlastni odpovédnosti, v tom, Ze
nehledame sebe. A viecka vnéjsi znameni a ukazovani vysostna lze snésti jen potud, pokud jsou symboly toho, Ze
mame vUli u vysSsi mife slouziti. Stavaji se vsak klamem a zneuzitim, potahuje-li je nékdo pouze na svou malichernou
osobicku, nadymajici se poctami, které ji nikdy nenalezely.

S mizici vérou mizi i opravdova skromnost a skute¢na vysost. Stava se fidkou jak pokora, tak dlstojnost — v jedincich
i v narodech. Na jejich misto nastupuje zcela nejisté sebevédomi, hned az k patolizalstvi se snizujici, hned azZ k
nesmyslné a beztaktni domyslivosti se nadymajici. Vice nez kdy citi moderni ¢lovék svou nicotu a bidu. Ale nema
dosti sily, aby snesl klidné pohled na ni. Proto hledd oporu jednou v zahazovani sebe jinému, jindy zase ve vylhaném
védomi vyznamu vlastniho. Pfesné a jisté rozeznati, ¢im vlastné je povinen sobé, toho nikdy nedovede. Nebot takové
poznani ma vlastné své koreny v nadpfirozenu. Clovicek jen sebe uznavajici nema ani potuchy o tom, &m sobé je
povinen, ponévadz vlibec neZije povinnosti a jen k praviim a zajmdm se hlasi. Teprve kdyZ vime, ¢im jsme zavazani
Bohu a bliznimu, pak teprv odkryvdme ve svém nitru sebe i vie to, ¢im sobé jsme dluzni. Clovék jen na sobé stojici
poklada tak mnohé za neslucitelné se svou dlstojnosti, co prece opravdovym jejim je pfikazem. Nechce se pokofiti
ani tam, kde chybil. Nechce na sebe vziti disledky svého jednani. Zaménuje vzdor a tvrdosijnost s distojnosti a mluvi
o0 sebevaznosti, kdyz ani nezna, jaky je rozdil mezi tim, co opravdu zasluhuje vaznosti, a mezi tim, co hodno jest
opovrzeni, trestu a zamitnuti. Proto téZ jako pycha a ndrocnost ma praveé tak Spatné svédomi, tak zmateny ucinek,
jako jeho poddajnost a Usluznost. KdyZ tu nic neni, ¢im by mohl méfiti svd osobni prava i své ukoly osobni, ztraci
spravné drieni a zbytecné se ponizuje, kde by si mél na ¢em zakladati, a zase hloupé se pysni, kde by nalezelo
opravdu se pokofiti.

Zdravim a silou je pokora.

Pohlednéte bliZze do Zivota tak mnohych mocnych tohoto svéta. Co je jejich slabosti, pfi vSem nadbytku vnéjsSich
dlistojenstvi a statkd, co je jejich, fekl bych, dédi¢nou nemoci? Ze neslysi, a snad ani slyseti nechtéji celou pravdu. Co
se jejich ucha dotkne, je sotva pll pravdy a tudiz i pal IZi. Je pravda nemocn3, slabd, napolo |Zi otravena, kterou si
mohou vyloziti, jak sami chtéji, dle nezfizenych svych choutek, malokdy dle opravdového svého (¢asného i vécného)
prospéchu a dle pravého prospéchu véci, z niz nékdy pred Bohem budou odpovidati. Pravda pochlebnik( a lidi
zistnych, jimiz tak radi, na své nestésti se obklopuji. Svata Terezie i své nepratele pokladala za své dobrodince a
modlila se za né, ponévadz se od nich dovédéla nejednu pravdu o sobé, které ani jeji nejlepsi pratelé si ji netroufali
fici. A mnozi z téchto ubohych mocnych msti se i svym pratellim za upozornéni, trebas trpké, avsak pravdivé, ba
spasonosné... Zdravy organismus snese i ostry vzduch, ba tuzi se jim. Jen Ustroji chorobné neb chorobné zmékcilé
chouli a uzavird se pred kazdym ostfejSim zavanutim a — hyne zamumlané a zabalené do své nemuzné a malo
Cerstvé sobéstacnosti...

Neni vSecko pokorou, co se rouchem pokory odiva.
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Jsem veliky hiignik," pravi nékdo o sobé a o¢ekava, ze se mu odpovi: , Jsi veliky svétec." Rika se tomu posmésné
»,pokora hrbatd".

Tu muZem mocnym, ale bud obmezenym slabochem neb nesvédomitym tyranem (nékdy byva téz oboji pohromadé)
promrhavaji se drahocenné statky idedlni dusi. A ti, ktefi tomu mohli a méli braniti, hrbi se a nastavuji sladké tvare a
ladi Usta k pochlebnym reCem — a to vSecko v o¢ekavani své budouci , kariéry", v nadéji na tituly a ,,barvy ", po nichz
tolik touzi srdce jejich. Tu uz nelze mluviti o pokofre, spiSe o zbabélosti, Splhavosti a moznd i o proradé ——



,Pokora nic nema spole¢ného s vrtackou malodusnosti, s onim zdanlivym vnéjskovym krestanstvim, které se
obmezuje urcitymi formulkami.
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Pokora je odvaha, ktera se nezdraha nastaviti polickim levou a tfebas i pravou lic, Zdda-li toho pravda.
Pokora je neostychavost, kterd ma dosti odvahy vziti i provaz na hanobitele posvatnych chrama.
Pokora je radost, ktera v hodiné pfihodné vodu proménuje ve vino.

Pokora je sila v Bohu... Je odvaha vyZiti se pred lidmi plné v Bohu a dle Boha. Clovék pokorny je zarover ¢lovékem
silné, svobodné, veselé duse. A ponévadz jde zcela za onim vnitfnim hlasem, jimz k nému mluvi Bdh, jest i clovékem
opravdovym. Pokora takto pochopena jest pravou protivou slabosské bazné lidské. A ponévadz nejhlubSimi svymi
koreny tkvi v pravdé, nemlze jinak, nez pravdé vzdati cest, bez ohledu na uzitek neb skodu, které z toho mohou
vzniknouti.” (,,Das heilige Feuer,” roC. VII. €. 6.)

Pravym opakem neni viecko pychou, co se ji byti zda. Jest i svatd pycha.

,Zda? neni pravda, Ze my katolici jaksi stydlivé, se ' sklonénou hlavou se plizime svétem? Cinime neziidka dojem lid;i,
ktefi se boji, Ze by mohli byti polapeni jako vérici a nasledovnici Kristovi, a kteti kazdé chvile jsou ochotni koktati:

,Odpustte, Ze jsem katolikem, nehorste se, Ze se odvazuji zemi Bozi $lapati! “ Miliony a miliony je mySlenek
slabo3skych, zapirajicich, zrazujicich Krista, jimiz tito se prohtesu;ji, kdoz by je spocital!

Moudry Tauler napsal kdysi: ,, Co by prospélo, kdyby nékdo i kralem byl, a nevédél toho?“ My katolici jsme opravdu
krali a nevime toho. Jsme krali a zahazujeme své kralovské sebevédomi pro vselijaké dusevni mrzaky. To jsou véci
smutné, které denné stokrat se opakuji. Pod vlivem lidi dusevné neuvédomélych neb zlomyslnych véfime sami o
sobé néco, ¢im nikterak nejsme. A v tom praveé zasluhujeme znamku ,,inferiority". Co opravdu velkého, svatého,
vécného chova lidstvo ve svém Ilné, se jménem katolickym je spojeno. Ale kolik katolikd jest si toho védomo, jest o
tom téz vroucné presvédceno? Kolik se mezi nami nalezne takovych, ktefi v sobé maji néco z oné mohutné,
prestastné vnitini sily, jiz hoteli sv. apostolé, oni muZové horizont( vécnych, z niz Zili a trpéli prvni kfestané, jiz
naplnén sv. Pavel nebal se vyzvati svét... HlastezZ se, vy kralovsti apostolé naseho nadherného kréda, at laici, at knézi!
A proti prorokiim zvéstujicim plamenné zboznéni ¢lovéka, civilisace a pozitku plamenné sifte ohen vyssiho védomi a
konecéného vitézstvi! Vystupte a feknéte témto kazatelllm dobou zpitym, kterak vSecka jejich jistota a sebedlvéra je
jistotou a dlivérou v obilené hroby a kterak nam a nikoli jim néleZi budoucnost. Vysméjte se jim, ovéem ne ze
zlomyslnosti, nybrz z radostného lepsiho poznani a z nadéjné lasky. Kdo se chlubi, v Panu se chlub.” (i. Kor. 1,31.)

(,Heiliges Feuer,” 1. c. ¢. 10.)

Jesté slovo k dusevni atletice pokory.

Zkus to neomlouvati se v srdci, byl-lis pokofen na venek. | kdyZ neprdvem se tak stalo: v tomto pfipadé si pomysli, Zes
jindy snad vétsiho pokoteni zaslouzil.

Vzbud' ¢astéji, s pocatku jen v dusi své, akt pokory. Rozpomen se na své hrichy. Postav se do blizkosti Boha, pravd
vécnych.

TéZz3i nez akty vnitfni je pokofiti se téZ navenek. A zase snadnéji je, pomérné ovsem, pokofeni ndm ucinéna strpéli
(pasivné), nez sdm se pokofiti (aktivné). Vrchol ctnosti pak znamena radovati se z pokoreni utrpénych a Bohu za né
dékovati. V tom smyslu jest jisté stalym pokrokem, kdyz:

- pokotujici chovani jinych v(ci tobé i navenek tise, bez omlouvani se pred jinymi, bez dlouhého vysvétlovani a
sebebranéni, snese;



- kdyZ sdm nenapadné z lasky k Bohu néco vykonad, co ho mize pred jinymi zahanbiti — aniz jinych pohorsuje
neb na své stavovské apod. cti (ktera neni tva!) si zadavaje;

- kdyz koneéné za utrpéna pokoreni Bohu v dusi, tfebas bolestné se tetelici (neni hfichem, Ze z rany tece krev,
a neni zmensenim zasluhy, kdyZ rany dusevni pali a boli), vroucné podékuje.

A na jedno pfi tom se nesmi zapomenouti. Ze tu bé?i o boj proti va$ni nejzavilejsi a nejposlednéji se vzdavajici, proti
pyse. Nezvitézi se vtom boji bez mnohé milosti Bozi, o niZ stale tfeba Boha prositi.

Dr. Fr. X. Novak.

OBET NOVOZAKONNI
Oltar.

Jestlize cirkev s bazni a Uctou pfistupuje k oltafi (terribilis mensa, reverendum altare), jestlize jeji sluzebnik ma si byti
védom své hfisnosti a nehodnosti k tak vznesenému ukonu, jakym je Obét Nového zdkona (me peccatorem sacris
altaribus astare voluisti, dignum sacris altaribus fac ministrum), nebude nam tézko chapati, Ze mse svata znamena
neporovnatelné vice nezli vSecky ostatni liturgické ukony a neliturgické pobozZnosti. Listujeme-li pontifikalem,
obfadni knihou biskupovou, postfehneme snadno, Ze nejctihodné;jsi svatosti a obrady vklada cirkev do mse svaté,

aby se jim dostalo tim vétsi cti stykem se svatou obéti. Tak mezi msi svatou udéluje nizsi i vyssi svéceni, Zehna

opata i abatysi, Zehna a zasvécuje panny, Zehna a korunuje panovniky, Zehna olej kiténcl, nemocnych a kfizmo. Ve
m3i svaté jako v jadru skryvala se celd ostatni liturgie, z ni vyristala, k ni smérovala a se vracela, protoZe obét musi
byti vidycky stfedem veskeré sluzby Bozi.

Neni pravidelné obéti bez oltare, jako neni oltdfe bez obéti. | v cirkvi kona se obét novozakonni na oltéfi a oltar
poziva proto zvlastni Ucty. Snad bude vhodnym Gvodem ndsledujicich pojednani o msi svaté, vSimneme-li si nejprve
oltare a jeho vyvoje.

U Zid@ i u pohan( byvalo zvykem stavéti oltaFe na vyvySenych mistech. Tak i u kfestant chram a oltéf byly poloZeny
vyse nez jejich okoli (ara od... zdvihati, altare — alta ara). Vzdyt Blh, jenz prebyva na vysostech a odtud shlizi na
svoje pokorné sluzebniky, sklani se zvlasté pfi obéti k oltafi, aby k sobé z prachu pozdvihl nuzného tvora a pfijal jeho
obét. Je tedy tfeba vystoupiti vy$e, symbolicky naznaciti pfiblizeni k Bohu.

Oltar byl vzdycky podle lidského nazoru mistem BoZi pfitomnosti. Tak jako ve Starém zdkoné archa Umluvy, nad niz
Bah trinil ve svétlém oblaku, Cinila z vnitfni mistnosti Stanku velesvatyni, tak i v Novém zakoné teprve oltar s
ustavi¢nou pritomnosti Bohoc¢lovéka povznasi prostoru chrdamovou na svatyni svatych, jsa podle cirkevniho nazirani
sam na prvém misté velesvatyni (sancta sanctorum). Odtud jeho vznesena dlstojnost jakoZto triinu BoZiho.
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Prvnim oltarem cirkve byla Golgota s kfizem. Na tomto oltafi kiize sdm Bohoclovék ptinesl prvni obét novozakonni, v
niz dosly naplnéni vSecky obéti, prinasené lidstvem pred jeho smrti. Jeho obét se dnes obnovuje nekrvavym
zpUsobem na tisicerych oltarich celého svéta a jest jako klanéni, jako Ucta oslaveného Veleknéze — Bohoclovéka
nejvznesenéjsim ukonem bohopocty. Z ni se prameni vSecky svatosti i svatostiny. Na oltafi tedy trini Kristus, tam Zije
ve své cirkvi, jsa stfedem jeji jednoty a kamenem Uhelnim : Za Uhelni kdmen v zaklad kdmen Kristus poslan jest...

(Hymnus o Posvéc. chramu.)

Proto cirkev od pradavna méla oltar v ucté jako nejdilezZitéjsi chramovy predmét a zvlastnim svécenim jej vyhradila
vyluéné konani svatych tajemstvi. ,Sidlo téla a krve Pané, triin milosti a milosrdenstvi Kristova" poZival prava asylu,
jez poskytovalo utiskovanym, pronasledovanym, ba i zlo¢incim ochranu proti nasilnému odvedeni.



RGzné doby a zemé zdobily oltaf svym zplsobem symbolicky a umélecky. V pohtebistich prvnich kfestan( byly oltare
vysekdvany ve sténach. Byly to vlastné ve sténé vysekané prostory (rakve), jejichz horejsi otvor se po pohtbeni
mucednika zakryl kamennou deskou, jeZ slouZila za desku oltarni. Ponévadz se nad takovym oltarem vysekala do
urcité vyse sténa v podobé oblouku, byl nazyvan obloukovym hrobem (arcosolium). Klenba i pozadi vyklenku byvaly
Pravidelné bohosluzby v dobé prondsledovani nekonaly se vSak na téchto oltafich, nybrz na dfevéném stole pred
biskupskym stolcem. Neni pochyby, Ze takovych drevénych oltar( uzivano v prvnich stoletich prevdaznou mérou; snad
jenom oltafni deska méla byti podle nafizeni papeze Evarista z kamene. Tato deska pokryvdna platnem — hedvabi
nebo barvena latka byla zakdzana — aby se zabranilo moznému zneucténi nejsvétéjsi Svatosti.

Kdyz cirkev ediktem mildnskym nabyla svobody, stavény nové chramy s oltafi ciboriovymi (méné presné
baldachynovymi), skladajicimi se ze tfi ¢asti: Confessio, mensa, ciborium. Spodni ¢ast pod oltafem s hrobem
mucednikovym zvdna confessio, ponévadz sv. Jan vidél ve svém Zjeveni pod oltdfem duse téch, ktefi byli zabiti,
protoze slovy i skutky vyznavali svou viru. Nad konfesi byl oltaini stll Cili mensa, ¢asto ze dreva. Oltarni deska byvala
kamenna a spocivala na dfevénych, kovovych nebo kamennych sloupcich, obepjatych sténami (antependiemi) ze
zlata, stfibra, mramoru nebo zlatotkanych hedvabnych latek. Duty spodek slouZival ¢asto za schranku sv. ostatkd.
Nad oltafem vznasela se na ¢tyfech sloupech stfecha Cili ciborium (xtBwotov, poharovity obal, nadoba nebo nastroj),
mezi sloupy byly zaclony (tetravela). S nebes (tj. se stropu ciboria) visela kovova holubice, v niZ se uchovavala nejsv.
Svatost. Pozdéji stavéli na vyssi pozadi za oltafem oltar precnivajici, skfinky s ostatky svatych. V dobé vlady
romanského slohu byly vsude oltare kamenné, podoby stolu nebo zdéné tumby. Ciboriové oltare, charakteristicka
znamka doby basilikové, vétSinou mizeji v dobé romanské, ciborium prechazi v latkovy zavés — baldachyn. Vznikaji
oltare retablové, tj. vyssi pozadi za oltdfem tvofici podstavec relikviare, splyva s oltafni mensou jako jeji zadni sténa,
plvodné dfevéna (retrotabulae), pozdéji kamennd. Tento ozdobny vystupek nad oltafnim stolem zvan horni
frontalou oltare. Zvlasté v obdobi gotiky stala se horni frontala oltafni vdéénym polem pro péstovani a rozvoj
stfredovékého uméni, jak dokazuji bohaté kridlové oltare této doby. Na takovych oltarich nebylo uz mista pro sv.
ostatky. Proto byly ukladany v tzv. hrobé (sepulchrum). Je to duty prostor pod oltafni deskou, uzavieny zvlastnim
kamenem (sigillum). Zastupuje dfivéjsi konfesi-hrob pod oltarem. Rovnéz holubice ciboriovych oltafd nehodila se pro
oltare gotické. A tak se objevuji svatostanky v rlizné podobé, stojici nejprve mimo oltar, pak na oltari samém.
Renaissance obnovila ovsem starovéké uméni i na oltari. Zmizely Stihlé oltare kfidlové, na jejich misto nastoupily
oltare s vysokym, ¢asto aZ do stropu sahajicim pozadim, pfed nimZ mnohdy oltaini stl mizi... Také oltarni obrazy,
mramorové nebo sadrové sochy pfinesla renaissance. Bujny barok pfeplnil oltafe ozdobami a cop padélal mramor i
kov...

S velkou pietou streZila cirkev oltar a vydala fadu predpisl o jeho Upravé, vyzdobé, svéceni. Vzdyt oltar, kiizmem
pomazany, predstavuje samého Krista, jenz je zaroven oltarem, obéti i knézem nasim (Breviar o svatku Posvéceni
basiliky nejsvét. Spasitele.), v némz a skrze néhoz jediné mohou vérici prinaseti Bohu prijemné obéti (Slova biskupova
pfi svéceni podjahna). Kristus je oltafem, ponévadz ,,na ném byla vylita krev, jiz sdm byl skropen... Tak nazyva se
Kristus aspon obrazné oltafem Bozim, protoze na ném byla Bohu prokdzana pocta ze vSech nejvznesenéjsi."
(Salmant. De incarn. disp. 31, dub. 1, n. 8), Dodnes jesté dostava se Otci nebeskému na oltari, symbolickém Kristu,
stejné pocty, oltar je mistem obéti svatostného Spasitele, je trinem jeho lasky a milosti. Bude tedy
nejnavstévovanéjSim mistem a jedinym uUtocistém opravdu véfici duse.

»Jak jsou milé pribytky tvé, Hospodine zastupl! Duse moje nyje touhou po sinich Hospodinovych. Srdce i télo mé
jasotem tihnou k Bohu, ktery Zije. Ano, vrabec nasel si pfibytek a hrdlicka své hnizdo, do néhoz uklada své mladé —
tvé oltare, Pane zastup(, maj krali a mdj Boze! (Zalm 83.)

P. Tomas M. Dittl O. P.

Z GOGOLOVA ,,ROZJiIMANI O MSI SVATE“



cu

Slavnému tvlrci ,Mrtvych dusi” nebylo prano, aby toto Peklo dusevni bidy, pfehodnocené
nedostiznym humorem, doplnil, jak zamyslel, dalSimi dvéma dily, v nichZ by proved| jednajici osoby
Ocistcem mravnich krisi do Raje vykoupeni. Ale basnik jako by mél sam odpykati viny svych rekd
krutymi mukami zuskostlivélého svédomi. Nenasel klidu ani v pfisném zachovavani vsech prikazu
krestanské nauky v jeji pravoslavné formé. Nepoznal pravdy ryzi, bez byzantské pfimési, pravdy plné
lahody a sily, jaka inspirovala pévce Bozské komedie a tolik jinych velikan( Uméni po vSechna staleti.
Chorobna askese, které se Gogol v poslednich letech oddaval, nicila jeho tvlrci schopnosti, misto aby
je stupniovala, licic mu jako dabelské pokuseni dalsi praci, takze v zachvatu divého poblouzeni palil
své rukopisy. Nicméné zachovaly se nam z tohoto obdobi Gogolovy ndboZenské horlivosti prace
mistrné vyrovnané a skvélé. Mezi né patfi téz jeho strucny, hlubinné zarivy vyklad mse svaté
vychodniho obradu (Razmyslenia o BoZestvennoj Liturgii), z néhoZ zde podavame tfi malé ukazky.
Preklad celého dilka vyjde v chystané knihovné , Hlubiny".

1. Uvod.

Mse svata jest v jistém smyslu vécné opakovani velikého ¢inu lasky, pro nas vykonaného. Lidstvo trpic svymi
zvracenostmi, odevsad, se vSech koncu svéta volalo k svému Tvlreci. | ti, kdoZ prebyvali ve tmach pohanstvi, zbaveni
bohovédy, poznavali, Ze pofadek a soulad na svété mUze byti zaveden toliko Tim, ktery pfikazal svétim, od Ného
stvofenym, aby se pohybovaly v nalezitém souladu. Roztesknélé tvorstvo vzyvalo svého Tvirce. Neschopno rozuméti
nejen vznesené mluvé udalosti, kazdodenné na BoZim svété se prihazejicich a hovoticich, nybrz i nejmensi pismence,
k jejimuz rozlusténi tfeba staletych Usili, o¢ekavalo pouceni z Ust samého Tvirce. Kfikem volalo stale k Privodci
svého byti, a kfik ten ozyval se hlasnéji z Ust vyvolenych a prorok(. Pfedvidali a véstili, Ze, zjevi-li se sam Stvofitel
osobné lidem, nezjevi se jinak, ne? v podobé svého tvora, stvofeného k Jeho obrazu a podobenstvi. Ze Blh se stane
¢lovékem na zemi, nahliZeli ponékud vsichni mérou, jakou se oCistovaly jejich predstavy o bozZstvi; ale jasné se o tom
mluvilo jen u prorok( vyvoleného naroda. Téz Jeho nejcistsi vtéleni z Cisté Panny tusili dokonce i pohané, ale jasné se
o tom mluvilo jen u prorokd.

Volani bylo vyslySeno: na svété zjevil se ten, jimz svét u¢inén byl. Zjevil se uprostfed nas, nam podoben, v obraze
Clovéka, jak predvidali, jak tusili i v ¢iré tmé pohanstva, avSak ne v té podobé, v jaké se predstavoval jejich neocisténé
chapavosti: ne v pysném lesku a nadhere, néjako karatel vin, ne jako soudce, pfichazejici jedny zahladit, druhé
odmeénit — nikoli, Jeho pfichod stal se zptisobem toliko jedinému Bohu vlastnim...

2. Otée nas.

Knéz pak vola: UCin nds hodny, Pane, abychom se sméle a beztrestné odvazili vzyvati Tebe, nebeského Boha Otce, a
fikati... A v tu chvili vSichni véfici, ne jako otroci, plni strachu, ale jako déti, jako Cistd pacholdtka, maji byti samymi
modlitbami, veskerou bohosluzbou a postupnym vyvojem jejich svatych obfadd dovedeni az k tomu nebesky
vznicenému stavu duse, ve kterém ¢lovék mliZze mluviti s Bohem, jako s nejnéznéjsim Otcem, a tudizZ vysloviti tuto
modlitbu Pané: Otcée nas, Jenz jsi na nebesich, posvét se jméno tvé, prijd kralovstvi tvé, bud vile tva, jako na
nebesich i na zemi! Chléb nas vezdejsi dej nam dnes, a odpust nam nase dluhy, jakoZ i my odpoustime nasim

dluznikdim, a neuvod nas v pokuseni, ale zbav nas od zlého!

Tato modlitba obsahla vse, v ni zahrnuto vSe, co nam tfeba. Prosbou: posvét se jméno tvé! prosime za to prvni, zac¢
predevsim mame prositi: kde se posvécuje Bozi jméno, tam je vdem dobfe, tam totiz vSichni Ziji v |asce, nebot jen
laskou se posvécuje jméno Bozi. — Slovy: ptijd kralovstvi tvé! ptivolava se na zemi kralovstvi pravdy; nebot bez
prichodu Boziho nebylo by pravdy, nebot Bih jest pravda. — K sloviim: bud viile tvd! privadi ¢lovéka vira i rozum. Ci
vile mUze byti krdsnéjsi a svétéjsi nez vlle Bozi? Kdo znd lépe nez sam Tvlrce, co je potiebi jeho stvoreni? Komu
bychom se svéfili, ne-li Tomu, ktery jest vSecek blahodéjnym Dobrem a Dokonalosti? — Slovy: Chléb nas vezdejsi dej
nam dnes! prosime za vse, co tfeba k dennimu nasemu zZivotu jak duchovnimu, tak télesnému. A nasim chlebem
duchovnim jest Moudrost BoZi, sam Kristus. On sam fekl: Ja jsem chléb, ktery jsem s nebe sestoupil; kdo ji chléb
tento, Ziv bude na véky. — Slovy: odpust ndm nase dluhy! prosime, aby s nas byly sfiaty nase hfichy, které nas tizi,
prosime za prominuti vSeho toho, ¢im jsme se zadluzili samému Tv(rci, ktery kazdého dne a kazdé chvile, v podobé



nasich bratfi vztahuje k ndm svou ruku, Zadaje o milosrdenstvi a slitovani. — Slovy: neuvod' nas v pokuseni! prosime,
abychom byli zbaveni vseho, co rozrusuje naseho ducha a odnima nam spokojenost. — Slovy: ale zbav nds od zIého!
prosime o nebeskou radost; nebot, sotvaze od nas odstoupi zly, (,V cirkevné-slovanském teksté zni tato prosba: no i
zbavi nas ot lukavago! Lukavyj, tj. zly (6 movnpog) bere se tu ve smyslu dabel; podobné i starsi, cyrilometodéjsky
preklad, ol neprijazni, zachovany v slovanské msi u Chorvatd, znadi tolik co od débla. P. pt.) tu ihned vchazi radost do
nasi duse, a my jsme jiz na zemi jako na nebi.

Tak vSe v sobé zahrnuje a vSe obsahuje tato modlitba, kterou se nas naucila modliti sama Moudrost Bozi, a ke komu
se modliti ? Modliti se k Otci moudrosti! Ponévadz vsichni pfitomni maji v sobé opakovati tuto modlitbu nejen usty,
nybrzZ i vnitfnimi po-vzdechy Cisté nevinnosti détinného srdce, proto se ma jeji péni ve sboru konati od hocha. Nem3a
se tato modlitba zpivati hlasy muzskymi a hrubymi, nybrz hlasy détsky Cistymi, hlasy jemnymi, jakoby samu dusi
libajicimi, aby se v ni citil jarni van samych nebes, aby se v ni snaselo polibeni samych andél(; nebot v této modlitbé
nenazyvame jiz svého Tvlrce Bohem, ale dime Jemu: Otce nas!

Doslov.

Ukon mée svaté jest vzne$eny: déje se viditelné ocim, pred tvaii celého svéta i v skrytu. Sleduje-li véFici ndboiné a
bedlivé cely ukon, zmocni se jeho duse povznesena ndlada, prikazani Kristova stanou se pron splnitelnymi, jho
Kristovo sladkym a bfimé lehkym. Po odchodu z chramu, kde byl pfitomen bozskym hodlm lasky, diva se na vSechny
jako na bratry. Chape-li se svych obycejnych praci v sluzbé nebo v roding, at je to kdekoli — uchovava mimodék v své
dusi vzneseny zplUsob obcovani s lidmi, oZiveného laskou, jaky pfinesl s nebes Bohoclovék. Ma-li moc nad jinymi —
mimodék stava se k poddanym milostivéjsim. Je-li sdm pod moci jiného — ochotnéji a s laskou se mu podrobuje.
Vidi-li nékoho prositi o pomoc — srdce jeho vic nez jindy je naklonéno pomahati. Je-li sam nuzny — vdécné pfijima i
nejmensi dar, a nikdy s takovou uznalosti se nemodli za svého dobrodince, jako tenkrat. A vSichni, kdo slySeli pozorné
msi svatou, odchazeji mirnéjsi, lepsi ve styku s lidmi, privétivéjsi, tissi v celém chovani. A tak pro kazdého, kdo chce
pokracovati a stati se lepSim, jest nezbytno, aby, pokud moZna, ¢asto dochazel na msi svatou a pozorné ji naslouchal.
Ona samodék porada a utvari clovéka, a nerozpadla-li se jesté uplné spolecnost, nesopti-li na sebe lidé plnym,
nesmifitelnym zastim, jest toho skrytou pricinou mse svata, pfipominajici ¢lovéku svatou, nebeskou lasku k bratiim.
Procez, kdo se chce posiliti v lasce, at byva, pokud mozna, ¢asto pfitomen se strachem, vérou a laskou posvatnym
hoddm lasky, a jestliZe se citi sam nehoden pfijimati do svych Ust samého Boha, ktery jest vSecek laska, at alespon
patfi na to, jak jini ptijimaji, aby se staval samodék po kazdé dokonalejSim.

Veliky a nevypravitelny mlze byti vliv mse svaté, ustanovi-li si ¢lovék pravidlem uvadéti v Zivot, co byl slysel. VSechny
stejné ucic, stejné plsobic na vSechna povolani, na vSechny stavy, od cara do posledniho Zebraka, vSem pravi totéz,
jednim a tymz jazykem: vSechny uci lasce, kterd jest tmelem kazdé spolecnosti, skrytou pruzinou vseho, co
rovnomérné pohani Zivot veSkerenstva.

Avsak plsobi-li mSe svatd mocné na ty, ktefi jsou pfitomni jejimu slouZeni, tu jesté mocnéji plisobi na samého
sluZzebnika, Cili knéze. SloufZil-li ji opravdu nabozné, se strachem, vérou a laskou, pak jiz po cely ten den zlstava
¢istym, podobné jako nadobi chramové. At pfi plnéni svych rozmanitych povinnosti pastyiskych, at v roding,
uprostied domadcich, at mezi farniky, ktefi jsou taktéz jeho rodinou — bude se jeviti obrazem samého Spasitele. A ve
vsech jeho skutcich bude pUlsobiti Kristus, a v slovech jeho bude mluviti Kristus. Bude-li chtit pohnouti znepfatelené
ke smiru, bude-li pfemlouvati silného k milosrdenstvi se slabym, obmékcovati zatvrzelého, utésovati Zalem
skliceného, nabadati k trpélivosti uhnéteného — jeho slova naleznou moc hojivého oleje a budou na kazdém misté
slovy pokoje a lasky.

Prelozil dr. Josef Vasica.

JAM SOL RECEDIT IGNEUS...



Hymnus nesporni v sobotu ze VI. stoleti.

Jiz klesa slunce ohnivé. Té zrana chvalozpévem svym, Bud' Otci spolu se Synem
0, vlej, Ty svétlo vé¢nosti, Té vecer vroucné prosime: i Tobé, Duchu svaty, Cest,
Jednoto, svata Trojice, 0, dej ndm, at Té v pokore jak byla, budiz vidycky tak
nam v srdce zar své milosti. tam s nebestany chvélime. po vsecky véky, co jich jest.

Prelozil Ant. Stemberg.

ZENA ZVEDAJICi

Po Kristu JeZisi, jenz vyzvedI svét s jeho htichy na sva bedra, aby ho s ktiZe sloZil do Iina Otcova milosrdenstvi, nikdo
vyse nezvedl svét, nez Panna Maria, nebot nikdo nepfinesl spase lidstva vétsich obéti.

Ve svém lidském téle neposkvrnéném stoupd do nebe. Jako v ni lovék vyzvednut je k Bohu s pfirozenosti
neposkvrnénou, tak jeji stopou vystoupi k nému s pfirozenosti vykoupenou, ocisténou. V hierarchii svatosti i
blaZzenstvi predstavuje Ona nejvyssi stupen, k némuz se vzneslo lidské stvoreni. To Ona zvedla do raje téch stoctyricet
Ctyfi tisice, jiz nasleduji Beranka, kamkoli kraci.

Zena zvedajici...

Jeji cesta od zemé do oblak na stolec nejblizsi BoZzimu trlinu je cesta pokory, jeding, jeZ vede k pravé slavé, odlesku to
slavy Bozi.

A na cesté pokory jeji rozlety, kterymi zamifila nejvyse, jsou vira, nadéje a laska. V prvé své odpovédi na vzkaz Bozi
po andélu je celd: pokorna, véfici, plna nadéje a lasky bez miry.

Cesta stoupajicich vede za Ni.

Vsichni, komu bida Zivota a stesk po nebi vkladaji do Ust ten vykfik k Panné na nebe vzaté: Nadéje nase! — ti vSichni
instinktivné i védomé ocekavaji od Zeny vibec, aby jim pomohla vzlétnout, povznésti se, odraziti od zemé — hmoty,
unikati kletbé jeji. Jako 1ék na zemitou kletbu v raji byl pFislib Zeny, je7 potte hada. Touha po obrazu Zeny nohou
hada deptajici a nad mésic vyvysené, touha po odlesku tohoto obrazu v kazdé Zené zlstane v synech Evy, pokud svét
bude svétem. Zena zvedajici je nesmrtelnym snem déti, basnik perem i Zivotem, hrdind, hii$nik{, trpicich,
nestastnych. A i kdyZ zemi zatizeni zbésile usiluji o to, aby Zenu strhli s vySe, prvnim ¢inem jejich vici klesajici je
pohrdani jejich, coZ je pomsta a trest za to, Ze nezlistala na vysi, Ze neunikla vys... VSechno, co je v ¢lovéku lidského
¢i spiSe boZského, ma smér do vyse. To zvife v ném drZi ¢lovéka pfi zemi. V nesmirném touZeni lidstva k vySinam Zena
ma predchazeti, zahajovati let. Tot jeji marianské poslani.

Zena kiestanska ve stopach Mariinych, & spie: na k¥idlech Mariinych byla vidy, jest a bude Zenou zvedajici.
Nezveda-li, zaprela ve svém poslani to nejzakladnéjsi, nejkrasnéjsi, nejpozehnanéjsi, to pravé maridnské, jiskrivy ukol
jitfenky. Tak po ovoci po-znate ji, do jaké miry je kfestanskou, nepovznasi-li, neni dusi marianskou a neni ani
kfestanskou.

BlaZeny narod, ma-li Zeny zvedajici.

Slovo ,, divka “ ma v kfestanském slovniku zvuk vzletny a povyseny. Bud bude , divkou Pané“ v tom smyslu, ze da
prfimo Bohu své panenstvi, pozvedne tak ze zavrzeni svét obéti; modlitbou. Pocet feholnic a stav kongregaci je vidy
méritkem krfestanstvi v nadrodech.



Nebo je divka pannou, jeZ se stane manzelkou a matkou a bude povznaseti svého muZe a déti; svou rodinou pak
neprimo povznese i svét.

Obé povznaseji v prvé radeé svou cCistotou. Jejich Cistota je cena jejich lasky.

X

Prva ji nese vysoko a chréni pied prachem zemé& — véno nebeskému Zenichovi. Jeji ,gesto vy3“ je zvedani patény

obétujicim.

Druha — mnohdy instinktivné — a v tom je jeji Bohem chténé kouzlo a krdsa — unika s vénem svym docasné, k
oltafi, i pozemskému Zenichovi. Zprvu unika pfed houfem druh na hratkach; kdo ji sleduje do mravnich vysek
nejvytrvaleji, uz tim se vybird, aby byl vyvolen ke spole¢nému letu; jeho zaliba ve vyskach je pro ni kriteriem vybéru.
Pfedlétd ho i po vybéru v tom jedine¢ném obdobi pred spocinutim u oltare. V té dobé tuseni dlouhého spolecného
letu s kfidly vZdy vice zatizenymi dava ji posvatné opojeni, aby byla schopna zamifiti co nejvyse a tak podnititi i
druha. Je dlleZito, na jakou Uroven az predlétne divka svého snoubence pred siiatkem, kam az pomUGze mu
vystoupit. Kfestansky instinkt, vidy orientovany do vysek, jako ji vedl dosud, poradi ji i po svatbé, aby nesestupovala,
neslevovala moralné. Poradi ji Duchem rady, jak udrzeti v nebeskych sférach celou rodinu.

Dnesni divka, jeZ sestupuje, tfeba co nejnize, aby jen ziskala druha, bude vinna, Ze vymrou basnici a hrdinové.

Pro nasi dobu a zemi je pfiznacno, Ze nemiluje uz basni (ptejte se nakladatelt). Co se tyka soudobé tvorby, véru:
nema co milovat. Lyrika je bfidilska — povsechné — nebot Zena nedovede uz inspirativné zaseptat: Vina nemaji.
Epika pak, ten muzsky Zivel poesie, mizi paralelné. Pravem: pres vSecky silacké vykony pIné jastvi, od boxerského az k
aeronautskému, nic se nedéje. Déni ve spojeni s Bohem, toz Slovem, je od doby Lasky ukfizované jen déni v oblasti
mravni.

Manzelka nemUze predlétnout a zvedat skvéleji nez diivérou. Svou divérou v Boha a davérou, kterou sama vzbuzuje
ve svém muZzi. ,Davéruje se v ni srdce muze jejiho." Nic tak neboli lasku, jako ma-li Zebrati o divéru, nic ji tak neubiji,
jako nemUze-li se spolehnouti, dlvérovati. DOvéra povznasi, podpira kridla. To ,,Sursum corda!" v dialogu pred
prefaci, pamatujici se ve msi sv. od Ill. stol., je vykfik divéry nad hlavami téch, kdo za chvili snad $li k mukam a smrti,
povzneseni nad slabost lidskou. ManzZelstvi ne-cirkevni zaklada se uz na nedlvére, jez si ponechava zadni vratka;
ochuzuje pfedem o ctnost divéry v Boha i clovéka. Kde neni prvé, druha ovsem neni nikterak zajisténa. A prec laska
BoZi chce po nas dlvéru tak mocné, jak je to jeji velikosti Umérno; nedlvéra v krajnim svém vystfelku patfi mezi
neodpustitelné htichy proti Duchu sv. Kolik obraceni manzeld vyckala, vymodlila si davéfiva laska manzelek! Nebot
tak je tomu v kruhu maridnskych ctnosti: Pycha nesmi se stavéti v cestu vite; z viry pak rodi se nadéje, to jest dlvéra,
a z obou laska, jez vSemu zas véri, vieho se nadéje, vseho trpélivé ceka.

Zena sestoupivsi s vysin divéry odbiha netrpélivé od muze.

Zena opirajici se diivérné o Srdce Bozi, povznasi srdce muzovo o jeji opfené. Zvolila nejvy$si opérny bod
nepohnutelny a bude moci zvedat tihu svét(, tihu dusi jak své a svého muze, tak i déti.

Muzuv svét potiebuje dnes vice nezZ jindy citit druzny dotek kridel, jimiz je nesen. VSechno ho strhuje dolu:
nespravedlnost v fadu socialnim; nadvlada hmoty; krutost zapasu o chléb; hrubost poZzitk(, jez se nabizeji. Mnohdy je
Zena jedind bytost, jeZz mu vytrvale ukazuje vys. Jen pfes ni ma spojeni s vySinami. Neblah3, jez tu selze !

Potreba divéry jako zvedaci paky je pro Zenu nékdy jesté naléhavéjsi v roli matky. Matka bez divéry v Boha usadi
své dité pfrilis nizko na zemi. Jen matka plna divéry dovede ditéti ukazati zavratnou stezku k vysinam, na nichz to dité
dovede zase stvofiti hrdinu eposu, jednati, obétovati se, trpéti a mfiti pro dobro. Matky jako ti, kdo plovati naucili se
v nebezpecdi utonuti, mély by vzdycky zmoci to, ¢eho nedovedly milenky!

Zivot Marie Panny byl jedinym nepfetrzitym aktem ddvéry v Boha. Ono oddané: ,Aj, ja divka P4né, staniz mi se podle
slova tvého," neni jen sladké, jasavé divérné oddani se matefstvi, jez bude v loktech chovati a laskati dité — Boha, je



to také prijeti toho matefstvi, jez uzii Syna zmuceného na kfizi. Ale dlivéra udriZi ji vzptimenu pod kfizem a tak jeji
silné srdce bude nejblize Povysenému, jenzZ vse k sobé potahne. Vsechna slova i skutky Marie Panny, ba i mléeni jeji
maji povahu davéry, jeZ nese a stavi; nikde jediného slova, jediného gesta skleslého, destruktivniho. VSechna mocné
cili vys. Inspiruje, pfimlouva se, povzbuzuje k divére: Cozkoli vam fekne, ucinte!

Zda se, Ze doba nase zraje k prohlaseni dogmatu o Nanebevzeti touzZe logikou, jakou vibec v déjinach cirkve propast
vola propast; touze logikou, jiZ Zenstvi ponizené a snizujici vola k milosrdenstvi BoZzimu po idealu Zeny stoupajici a

zvedajici.

B. Dlouha

MISERERE

Jediny opovazlivy pohled na koupajici se Zenu stacil, aby David, pomazany Hospodinlyv, zbozny pévec, hrdina, jenz v

tolika bojich zvitézil — vzplanul vasni a hluboko klesl... CizoloZstvi byl prvni jeho zlocin. Bylo tfeba jej ukryti. Proto

dopousti se druhého zlocinu: ukladné vrazdy toho, jehoZ manzelskda prava byl tak hrubé porusil. (2. Kral. 11. n.) Tu

prichazi Natan, prorok, otevira krali svedomi (2. Kral. 12, 1 nn) a kral saha do nejhlubsich strun svého srdce, ty struny

zvuci bolestnou hudbou a zpivaji:

3. Smiluj se nade mnou, BoZe, podle své milosti;
ze’s velmi milosrdny, vymaz mé viny.
4. Poradné oper mne od mé nepravosti,
a od mého hfichu ocisti mne.
5. Nebo prestupkd svych ja jsem si védom,
a muj htich je pfede mnou ustavi¢né.
6. Proti tobé samému jsem zhtesil,
a co zlé je pred tebou, ucinil jsem,
by bylo zjevno, Ze’s spravedliv ve svych fecech,
Ze jsi bez Uhony ve svych soudech.
7. V nepravosti, hle, bolestné jsem se zrodil,
a v hfichu pocala mne moje matka.
8. Ejhle, spravedlnost v srdci rad ty vidis,
nuze, moudrosti mou mysl nauc.
9. Rozhfe$ mne ysopem, abych ocistén byl,
vyper mne, abych byl bélejsi, neZ snih jest.
10. Dej, at slysim veseli a radost,
at se raduji udy, které jsi zkrusil.

11. Zakrej oblicej si pred mymi hrichy,
a mé vSecky nepravosti vymaz.
12. Srdce Cisté vytvor mi, 6 BoZze,
a ducha silného obnov v dtrobach mych.
13. Nezavrhuj mne od svého obliceje,

a ducha svatosti své mi neodpirej.
14. Navrat mi zase radost z ochrany své,
a duchem ochotnosti podepfi mne.
15. U¢it budu odpadliky tvym cestam,
a tak se vrati hfisnici zase k tobé.
16. Vytrhni mne z proliti krve, Jahve,
at slavi jazyk maj tvou spravedinost.
17. Pane muj, rac¢ rty mé otevriti,
a ma Usta necht hlasaji tvou chvalu.
18. Nebo nemas zalibeni v Zertvé,;
kdybych dal ti celopal, nemél bys zaliby.
19. Obéti Jahvovi duch zlomeny jest,
srdcem zkrousenym, Jahve, nepohrdas.

Ustfedni myglenka tohoto zpévu, zakladni jeho motiv, hlavni melodie d4 se vysloviti slovy: ,Boze, bud milostiv mné
hiiSnému." Tuto myslenku opakuje basnik nékolikrate vselijakymi obraty, variacemi: Smiluj se nade mnou (v. 3 a). —
Vymaz mé viny (jako se vymazuje pismeno; setre-li véfitel na dluznim Upise pismo, prestava dluh; takovy dluh jest i
hfich, v. 3 b). — Pofadné oper mne (jako perou Zeny pospinény $at; namoci jej ve vodé, mnou, tlukou kamenem
nebo dfevem; v. 4 a). — OCisti mne (v. 4), rozhfes$ (pokrop) mne ysopem, jako byval o¢istovan malomocny; jet i htich
jakési malomocenstvi (v. 9; srv. Lv. 13, 6. 24). — Zakrej si oblicej pred mymi hfichy (v. 11) znamena totéz, co jest
feceno slovy ,,a mé vsecky nepravosti vymaz (tamze). — Srdce Cisté vytvor mi (v. 12 a). — Nezavrhuj mne od svého
obli¢eje (v. 13 a).— Ducha svatosti své mi neodpirej (v. 13b). — Vytrhni mne z proliti krve (v. 16 a). — Ctena¥i Z. 50
(hebr. 51) jest, jako by slysel symfonii, ve které jedna myslenka tolikrat ve formé vidy a vzdy jiné se opakuje
(variace). A tu myslenku pévec také rozvadi tim, Ze uvadi diivod za dlivodem, pro¢ ma mu byti odpusténo: Prvni
ddvod jest velikost BoZiho milosrdenstvi, je7 rado odpousti kajicimu hiinikovi (v. 3). — Zalmista uznava, ze zhtesil (v.
5) — druhy ddvod, aby mu bylo odpusténo. — Dojde-li htisSnik-pévec odpusténi, ukaze Blih na ném svou vérnost,



kterd plni, co slovy (fe¢mi) slibuje: kajicnikovi odpusténi (v. 6). Tot tieti diivod. — Clovék jest bytost mravné velmi
kirehka, snadno klesa, lehce se da zlakati ke hfichu (v. 7) ¢tvrty dvod k odpusténi. — Buh vidi v srdci clovékové radéji
spravedInost neZli hfich (v. 8) paty divod k tomu, by Zalmista byl ospravedinén. Jinymi slovy: Bih radéji vidi v dusi
lidské ,,moudrost" nezli hfisnou posetilost, do které zZalmista htichem upadl. Bih vidi radéji v dusi radost, plynouci z
Cistého svédomi, radost, které Zalmista hfichem pozbyl (v. 10). — Hfichy svymi basnik ztratil mravni silu, pozbyl
ochotnosti k dobrému; jest i v zajmu BoZim, aby zase nabyl ,,ducha silného" a ,,ducha ochotnosti", nebo tim ziska jen
Bozi Cest (v. 12 b, 14 b); vidyt bude Zalmista ospravedInény voditi htiSniky na cestu zdkona (v. 15) — Sesty ddvod k
odpusténi. — Odpusténim zavaze si Bih kajiciho pévce k vdécnosti, jeZ mu otevie Usta, aby dékovala a chvalila Boha
nejvys milosrdného (v. 17) — sedmy divod. — Kajici pévec jest sice ochoten pfinésti Bohu smirné obéti, jaké zakon
na odpusténi htich(l predpisoval; protoze vsak jeho zlociny jsou tak veliké, Ze pro né zakon obéti nepripousti, ale
zada vykonati na zlocinci trest smrti — proto Zalmista podava Bohu to, co ma nejvzacnéjsiho a nejcennéjsiho: srdce
plné upfimné, vnittni litosti (v. 19) — posledni, osmy, vrcholny to divod k odpusténi. V této pointé (v. 19) Zalozpév
nad spachanymi hfichy vrcholi, dochazi svého velikého ,findle mravniho i uméleckého.

K ocenéni umélecké ceny nasi lyrické basné (Z. 50) budiz dodéno, e v hebrejském originalu sklada se kaidy vers ze
dvou trojstopych ¢lend (stichd). Ten rytmus jest v nasem prekladé napodoben pétistopym versem logaedickym.

Podrobnéjsi vyklad viz v ,,Bibli ¢eské1" Il. sv. Praha 1921, str. 256—260. TamZe docte se ¢tenat, Ze neni tfeba tento
umélecky vytvor hebrejské lyriky upirati Davidovi, jenz vladl od r. 1011—972 pied Kristem (Viz Bible ceska I. sv.,
Praha 1917, str. 1200.) Starobylost dodava pisni tim vice ceny.

Snadno Ize pochopiti, Ze Z. 50 (51) pro svou vysokou naboZensko-mravni Uroven, Zadajici k odpusténi vniternou
hlubokou litost, pro svou uméleckou cenu, pro svou starobylost, pro milovaného basnika (Davida) dosel v synagoze u
dusi naboZensko-mravné zaloZzenych povsimnuti a Ze cirkev starozakonna pfijala jej za sv(ij vzacny majetek. Narod
izraelsky v zajeti cité Zivé narodni svou vinu, jsa si védom své hfiSnosti, snazil se smifiti se s urazenym a rozhnévanym
Bohem svym. Aby své city vyslovil, k tomu poskytl mu Z. 50 (51) vitand slova, nad jaka nesnadno bylo mysliti si néco
dokonalejsiho. Zpivala jej tedy cirkev S. z. po cela staleti nes¢etnymi rty svych bohosluzebnych osob i vSech véricich
— az do pfichodu toho, jenz nas naudil v podobenstvi o marnotratném synu tak ndzorné pravé kajicnosti a jenz svym
dostiuc¢inénim zjednal ndm k ni potfebné milosti nadpfirozené.

Zpivali jej jiz judsti vyhnanci, Zijici v Babyldné; vrouci jejich touhou bylo, by Jerusalem, jenZ od roku 587 leZel v
troskach, byl zase znova postaven; s Jerusalemem povstane také novy chram a v ném budou poddvany pravidelné
radné obéti, jak bohosluzebny rad kaze a jak podavany byly pred zkdzou chrdamu. Bohem nadseny basnik zformuloval
si to prani slovy:

20. Dobro prokaz Siénu v milosti své,
vystavit rac jerusalemské zdi.

21. Pak budes libovat si v fddnych obétech,
tehdaz budou ti na oltar klasti bycky.

»,Dodatek“(v. 20 n) byl pfidan k pdvodnimu Zalmu a v této formé zachoval se aZz do ,plnosti ¢asu”. Cirkev nova,
prijavsi od synagogy jeji bohosluzebny zpévnik, tj. knihu Zalm{, pfijala od ni také tuto perlu svétového basnictvi
lyrického do svych bohosluzebnych knih a uziva ho velmi, velmi ¢asto jiz bezmala po dva tisice let! Zpév jeho hlaholil
a hlaholi nyni po celé zemékouli s milioni a milion( véficich rtd. Jest velmi pruzny, ohebny, da se pouZiti za mnohych
a mnohych pfilezZitosti.

Z. 50. jest nedostiiny vyraz kajicnosti; proto modli se jej cirkev svétova Usty svych sluzebnikd zejména v dobéch
ustanovenych k tomu, by véfici hrichd svych litovali a za né dosti Cinili. Kazdou nedéli od devitniku az po nedéli
Kvétnou, tedy v predposti a v posté rozléha se Miserere po celém svété na pocatku ,, Chval “ (psalmus primus ad
Laudes). Taktéz i kazdy vSedni den (feria) pfedposti, postu, adventu, jakoZ i o vigiliich (kona-li se o nich officium).
Zalmem 50. prosi cirkev Boha za smilovani pro své déti kazdou stfedu ve tfetim nokturnu (tfeti zalm). — Zvlastniho
vyznamu nabyva nas Zalozpév ve sv. tfidéni, na Zeleny ctvrtek, Velky patek a Bilou sobotu; v téch dnech cirkev ma



ustavicné na mysli UkFiZovaného, velikost a ohavnost hfichu, ktera pribila Boha-Clovéka na drevo kfize. Cirkev se
domniva, Ze nem(iZe svou bolest z toho plynouci vysloviti [épe neZli Zalmem 50., jimz kon¢i v ty dny kazdou hodinku
(Srv. hodinky ,temné"). — Kazdy den pocina cirkev jitfni hodinky (matutinum) vzdechem: ,,Pane maj, rac rty mé
otevfiti a ma Usta necht hlasaji tvou chvalu” (v. 17. naseho Zalmu). — Kdy?z cirkev slavi den, ktery poklada za zvlastni
den hojnéjsi modlitby, vola pfti ,prosbach” k Primé:

: Pane, zakrej oblicej si pred mymi htichy.
.. A mé vSecky nepravosti vymaz.

: Srdce Cisté vytvor mi, 6 Boze.

.. A ducha silného obnov v Utrobach mych.
: Nezavrhuj mne od svého obliceje.

.. A ducha svatosti své mi neodpirej.

: Navrat mi zase radost z ochrany své.

oOo<o<o0<o0c<

.. A duchem ochotnosti podepfi mne (v. 11 —14).

| ve vénci modliteb, jenZ oviji nejsvétéjsi obét N. z., nalézame kvéty vzaté z nasi pisné — zahrady. V Utery po druhé
nedéli postni napf. kratce pred obétovanim prosi knéz: ,,.Smiluj se nade mnou, Pane, podle velikého milosrdenstvi
svého; zahlad, Pane, nepravost mou” (podle latinského znéni). A hned po sv. pfijimani ve Ctvrtek po popelci jakozZ i na
desdatou nedéli po sv. Duchu opakuje v. 21. nasi pisné.

Vv

oltar, sebe i pfitomné véfici zpivaje pfi tom ,Asperges”, tj. v. 9. naseho Zalmu podle latinského znéni: ,,Pokrop mne

IM

ysopem, abych ocistén byl Smiluj se nade mnou, Boze”... | jindy, kdyZ jde o to, bychom si pfipomenuli potfebu

mravni Cistoty, bezhiidnosti, obmyti od vin, zazniva Z. 50: pfi svéceni zvonu, zékladniho kamene kostela, oltaFe atd.

Velmi ¢asto napliuje modlitba nasi basné tiché prostory dom kajicnosti, tj. klasterd. (Na pf. po obédé cestou do
kostela.)

Jako na konci ,temnych hodinek*, tak dojemné zni Z. 50. také v cirkevnich hodinkach za zemfelé (prvni zalm ke
Chvalam) a pfi pohtbu, kdy se jej modlime nebo zpivdme, bychom doporouceli duse v Panu zesnulych nekone¢nému
milosrdenstvi Bozimu. (Viz Modlitby za v Panu zesnulé, Praha 1926, str. 62nn. 91.)

Kolikrate jsme jiz Miserere slySeli, modlili se a zpivali ve svém Zivoté! Kolikrate jsme se vsak ponofili do hlubin jeho

naboZenskomravniho obsahu, kolikrate jsme si vSimli jeho krasy ? Aby pristé bylo ¢tenafi snaze zahloubati se do jeho
melodii, bylo tu podano nékolik Fadku... Tolle, recita, canta.

Dr. J. Hejcl.

SVATA TEREZIE JEZiSOVA

V déjinach cirkve jest pozorovati velice ¢asto, jak hlubokym vlivem svaté Zeny zapUsobily, a jak ¢asto jim musime
vdéciti za obrodu a spasu velikého poctu dusi. Sv. Helena, sv. Katefina jsou dobfe zndmy, neZ aby bylo tfeba vice se o
nich rozepisovati ku potvrzeni toho, co jest feceno. A neni méné zndmou ani Spanélska svétice ze XVI. véku, ktera
pretvofila, zreformovala Karmel, a ktera tim hluboce zasahla ve vyvoj katolicismu v dobach velice tézkych. Sv. Terezie
JezZiSova jest vpravdé velkou Zenou, jest svétici, k niz musime vzhliZeti s obdivem. Ten obdiv se tyka i jejiho Zivota, i
jejiho dila. Nejen dila psaného, nybrZ i dila jiného, staveb ,,zakladatelky". Pokusim se v téchto studiich, pokud staci
mé sily, ukazati vzneSenost a krasu obojiho.

,Kdybych nebyla tak Spatng, stacilo by, abych se stala ctnostnou, Ze jsem méla tak ctnostné a bohabojné rodice, a Ze
mi dal Pan takové vlastnosti. MUj otec ¢ital velmi rad dobré knihy, a tak mél i nékolik spanélskych knih, jez bychom



mohly Cisti i my, déti. Proto a ponévadZ? moje matka nds ucila starostlivé modliti se a uctivati Pannu Marii a nékteré
jiné svaté, pocala jsem se probouzeti ke ctnosti u véku — zdd se mi — Sesti nebo sedmi let. Prospivalo mi, Ze jsem
nevidéla u rodic¢a zéaliby nez ve ctnosti. Méli mnoho ctnosti. MUj otec byl velmi laskavy k chudiné a velmi milosrdny k
nemocnym a zejména ke sluzebnym, takZe se nedal nikdy premluviti, aby mél otroky; mélt s nimi velky soucit. Kdyz
pfisla do domu kdysi otrokyné jednoho z jeho bratfi, zachazel s ni jako se svymi détmi; fikal, Ze je mu nesnesitelné
lito, Ze neni svobodna. Byl téZ velmi pravdomluvny. Nikdy neslySel ho nikdo kliti ani pomlouvati. Byl nadmiru
pocestny. | moje matka méla mnoho ctnosti. Zivot jeji byl pln tézkych nemoci. Byla nanejvy$ po&estna; ackoliv byla
velmi krasnd, nebylo nikdy slyseti, Ze by si nékdy na své krase zakladala; kdyZz umrela, bylo ji sice teprve 33 let, ale
divala se jiz jako starsi Zena; byla velmi Utlocitnd a méla bystry rozum. V Zivoté svém proZzila mnoho Utrap; umfela
velmi zbozné. “

Takto zacina ,Zivot", ktery svétice napsala sama na rozkaz zpovédnikd, aby ukazala dusim cestu k dokonalosti, cestu
modlitby. Uvedl jsem tento delsi citat, ponévadz ukazuje jasné ve svétle Cistém nejen pokoru sv. Terezie, ktera o
vSech uziva superlativl chvaly, jen o sobé superlativi hany, nybrZ i napomaha snaze chapati mnohé z jejiho Zivota.
Jeji zboZni, obétavi a moudfi rodice davali zaklady ctnosti, které rozvité slechti svétici nesmirné. Utvareli v rodiné
prostiedi, dysici laskou ke ctnosti a [dskou k heroismu, jenZ se tolikrate v Zivoté svétice projevil. Naucili ji snaseti
bolest a téziti z ni pro dokonalost duse. A hlavné uciniti dusi citlivou k velikosti a krase.

Sv. Terezie se narodila v Avile, Spanélském mésté, 28. bfezna 1515 a pry, jak legenda vypravuje, zvony karmelského
kostela znély té noci daleko jasavéji a Cistéji nez jindy. Byla Sestym ditétem rodicu, ktefi dali svétu dvanact ditek. Don
Alfons de Cepeda, jeji otec, a dona Beatrix de Ahumada, patfili k nejvazenéjsim ve mésté velikych tradic a krdsného
Zivota. Jejim nejdrazsim spolecnikem byl bratr Rodrigo, o nékolik let starsi, a vyznacujici se zboZnosti a touhou po
hrdinskych c¢inech. Snici mala Terezie si usmyslila odejiti mezi pohany a umfiti smrti mucednickou. Skute¢né uprchli z
domova, ale byli zadrZeni dfive, nez mohli uskutecniti svaj krasny zamér, tak pfiznacny pro dusi a postavu nastdavajici
svétice. KdyzZ se nezdafilo toto, usmyslili si mladi hrdinové stati se poustevniky, aby dosahli dokonalosti. Jejich touhy
byly vzbuzovany laskou ke Spasiteli a touhou po spdse vécné a takovym jest podnét, ktery svétici pohadal stale vyse a
vyse.

Kdyz bylo Terezii tfinact let, zemfrela ji milovana matka. Bolest, ktera ji pronikala touto ztratou, pfipoutala ji jesté
dlvérnéji k Matce Bozi, kterou po smrti své matere si vyvolila za matku, a ta nova matka ji nikdy neopustila a vzdycky
ji vyslySela. Neopustila ji ani ve chvilich, ve kterych se otevirala pred dorUstajicim ditétem nebezpecna propast.
Matka Tereziina Cetla rada rytitské romany, kterych se tehdy v dobé, ktera se mlze pravem chlubiti heroismem a
kterd vidéla Spanélsko svobodnym, jednotnym a zbavenym pohanské nadvlady, hojné vyrojilo. Otec, ktery vynikal
pfisnosti, nevidél rad téchto dobrodruznych knih a zakazoval jejich cetbu détem. OvSiem marné a hlavné Terezie,
ktera se oddavala vidy viemu celym srdcem, si zamilovala romany, které Cetla se svym bratrem Rodrigem. ,,Pohtizila
jsem se tak vystfedné do Cetby, Ze jsem, zda se mi, nebyla spokojena, neméla-li jsem nové knihy. Pocala jsem se
strojiti a zatouzila jsem zalibiti se svou krasou; pocala jsem peclivé péstiti své ruce a své vlasy a uzivati vonavek a
vSech marnivosti, k nimzZ jsem se jen mohla dostati, a bylo jich dosti, ponévadz jsem byla velmi strojiva. ZIého Umyslu
jsem véak neméla, ana jsem nechtéla, aby nékdo pro mne urazel Boha.” (Zivot,|8.)

Touha po mucednické smrti — poustevnicky Zivot — nadseni pro rytifské a dobrodruzné romany, které ji odvadély i
od mucednické smrti i od mniSského Zivota, i kdyz nenicily v ni [asku ke ctnosti a nepohrbivaly jejiho idealismu. Ale
rozsirovaly na ukor lasky vyssi ldsku k vlastnimu ja. Terezie byla krasna; dovedla okouzlovati svym zjevem i svym
chovénim. Méla rada spolecnost, méla rada hojné pfitelek, s nimiz se bavila a poslouchala se zalibenim vypravovani o
jejich zazitcich a okouzlovala je svym vtipem. Hlavné jedna jeji pfibuzna mrav( lehkych ji byla a stavala se stéle
nezbytnéjsi, jezto ji dopomadhala k neséetnym zabavam. Jeji dobra vychova a laska ke ctnosti ji sice branily klesnouti
do propasti htichu, ale odvadéna byla nicméné od paprski svatosti, ke kterym v détském véku tak rychle spéla.
Nepozbyla cti, neurazila Boha smrtelnym htichem, ale ztracela zvolna bazen Bozi. Snad by ji nebyla svétska Cest
udrzela, kdyby se nebyla ocitla v klastefe augustinidanek u Panny Marie Milostné, do néhoz ji poslal otec, pfilis
starostlivy o spdsu duse ditéte, které zvlasté miloval. Bylo to v dobé, kdy Terezie neméla jiz Zddného zajmu o Zivot
mnissky, a kdy snad leckdy si myslila na siatek s nékterym z téch slechtic(, s nimiz se stykala.



Jak pfijala rozhodnuti otcovo? Nevzboufila se proti nému, nezdrahala se. Byla jiz ponékud znechucena spolecnosti,
ktera byla stale tatdz, a nebyla spokojena v hlubinach své duse se svou marnivosti. Citila v urcitych chvilich, Ze jedna
Spatné, odcizujic se Bohu, a trpéla tim. Pobyt v kldstefe jen, a to hned v prvych dnech, zesilil to uvédoméni a i tu
bolest. Zpovéd ji utisila, vlila pokoj do jejiho srdce, odvala smutek po domové. Zivot v klastefe ji zacal blaziti, diky
feholnici Marii Briceno, ktera bdéla nad divkami, a ktera svou dobrotou i svou inteligenci okouzlila Terezii. Tato
feholnice byla nastrojem BoZim u Terezie a styk s ni plUsobil, Ze Slechti¢cna pomalu ustavala mysliti na mozné
manZelstvi a zacala mysliti na Zivot v klastere. Za pll druhého roku v klastere vlivem rozmluv s feholnici a vlivem
poznani nadSeni a obétavosti nékterych sester se Terezie velice zménila. Pfipadalo ji sice jeSté leccos prepjatym,
leccos ji odpuzovalo od klastera, ve kterém Zila. Nestavéla se proti vstoupeni do klastera, ale v pripadé kladném
chtéla vstoupiti do klastera karmelitek, ve kterém méla jednu svoji velkou pfitelkyni.

Ale Prozietelnost méla s Terezii své cile a jednala. Po plildruhém roku pobytu v klastere Terezie onemocnéla tézkou
nemoci a bylo nutno ji odvézti z klastera. KdyzZ se uzdravila, odjela na zotavenou ku provdané sestfe, jez byla na
venkové, a jez ji velice milovala. Pobyla u ni néjaky cas velice $tastna a vracejic se zastavila se u otcova bratra, ktery
zamyslel vstoupiti do klastera. Predcitala mu zboZné knihy a naslouchala jeho fe¢em o marnosti svétské a blazenosti
vécné. S pocatku ji neuchvacovala ani ta ¢etba ani ty rozhovory, ale nedala toho na sobé znati. Blh ji hojné odménil,
nebot ten pobyt ji dal pochopiti, co jiz chapala v détském véku, Ze totiz ,,vSechno jest ni¢im, a Ze svét jest marnost, a
Ze skonci brzy, a ulekla jsem se té myslenky, Ze bych byla prisla do pekla, kdybych zemrela". (Ibid. 25.)

V dusi divky rozpoutal se boj, tvrdy a nelprosny boj, ktery potrval tfi mésice. Ma odejiti do klastera ¢i ma zlstati u
otce a pozdéji se vdati? A zvoli-li si prvni, ktery klaster ma zvoliti? Vidéla sestru velice $tastnou v manzelstvi. Poznala i
Zivot v klastere, ktery zdda mnoho obéti, a ktery jest velice tézky. Byla mlada a otvirala se pred ni krdsna budoucnost!
Ale jak dlouho bude Ziti ? A zda ji Zivot nezaleje horkostmi a bolestmi? Jest vSechno tak krasnym, co se tfpyti a co
oslnuje? Jak on by byl vécny Zivot, kdyby se minul cilem Zivot ¢asny? Peklo pred ni vyvstavalo v pIné hriize, ale
vyvstavala pred ni i v celé krase rozhodnuti, kterd ji ¢inila tak stastnou, kdyZ byla jako dité nadSena pro spasu vécnou.
T¥i mésice bojovala Uporny boj a v ném na konec zvitézila. Rozhodla se vstoupiti do klastera, a jezto otec ji nedal
svého svoleni, odesla do ného proti vili svého otce. Rozhodnuti jeji bylo pevné a neodvratila ji ani bolest, Ze opusti
otcovsky dim, ve kterém prozila tak krasné chvile. ,Vzpominam si, “piSe, , jaky jsem méla pocit, kdyz jsem odchazela
z domu otcovského. Zda se mi vSechno, Ze byl, a vskutku byl tak bolestny, Ze, myslim, nebude tak bolestny ani pocit,
az budu umirati. Zdalo se mi, jako by mi nékdo trhal vSechny kosti z téla. Ana jsem dosud neméla takové lasky k
Bohu, aby ve mné premohla lasku k otci a pfibuznym, plsobila na mne veskera laska k nim tak mocné, Ze by nestacily
ani vSechny mé uvahy, abych Sla dal, kdyby mi nebyl pfispél Pan. Ale Pan dal mi tolik odvahy proti sobé samé, ze
jsem uskutecnila sv(j umysl." (Ibid. 26—27.)

Na Dusicky r. 1533 vstupuje osmnactileta Terezie do karmelského klastera v Avile. Zavird se za ni brana domu, ciziho
svétu a tim okamzikem se konci prvni obdobi Zivota sv. Terezie. Bylo to v den Dusicek, kdy cirkev ukazuje
nejzieteln&ji na svétskou marnost, kdy stavi proti sobé Zivot a smrt. Zivot, ktery zacina$ Bohem. Snad vyvolila Terezie
tim plné tento den, jeho? smysl pronikala. Sla k Zivotu. Sla ¢istd a jistym krokem. Sla s laskou za snem, ktery kraslil
|éta jejiho mladi. J. Krlin

MALIR —MYSTIK
Osobnost Fra Angelica da Fiesole.

Ke studiu osobnosti Fra Angelica da Fiesole nuti nds jedine¢nost jeho uméni, o némz pravi Burckhardt: , Zjev
nejvyssiho uméni, jez nemad rovného v celé historii uméni.” Kazdy, kdo se zadivana dilo Angelicovo, pfichazi k
presvédceni, Ze za timto uménim stoji zcela velika osobnost a ne jenom dovedny mistr techniky. Proto byl zjev
Angeliclv pojat jako problém, dokud totiZ nebyla jesté dostatecné prostudovana osobnost umélcova. Dnes dobfe
zname tuto slavnou postavu, zndme téz jiz Iépe ndbozZenské a umélecké prostiedi stredovéku, vidime ve Fra
Angelicovi stale zfetelnéji theologa, mystika, zkratka clovéka ndboZenského par excellence.



Toto poznani zpUsobilo vzrist zajmu o mistra z Fiesole, jeho postava nezajima dnes pouze historiky uméni, nybrz
jesté vice odbornika védy nabozenské. Fiesole se stal predmétem badani déjin naboZenstvi, protoZe je skutecné
opravdovym nabozZenskym Clovékem, jedineénym zjevem v lidskych déjinach. Jiz Burckhardt, znamenity znalec
renesance, na to poukazal. PiSe: , Krasna, idedlni stranka stfedovéku rozzafila se nddherné a plné v dile Angelicové,
jsouc zahfivana dechem nové doby: z obrazl jeho mlzZeme si uCiniti pfesny obraz o svété andéll a raje a blazenych, v
némz Zil sttedovéky Clovék. Obrazy Angelicovy nabyvaji tim prvenstvi mezi doklady ndbozenskych déjin oné doby."

Nemusime se dnes tim jiZ spokojovati, vidéti v obrazech Fra Angelica odlesk doby a smysleni jen vS§eobecnym
zpUsobem, nybrz mizZeme jiz ted poukazati na prameny jeho tvlrci ¢innosti.

Umeélec dominikansky jest ve svych zakladech inspirovan filosofem a theologem Tomasem Aquinskym. V radé
dostalo se mu dikladného scholastického vzdélani. Vsechna jeho dila jsou proto plna theologického obsahu. Jako
dlkaz pro toto tvrzeni uvadim predevsim obrazy, které znazornuji postavy andélské. Jeho andélé jsou theologicky
nejpresnéji a nejspravnéji kresleni. Nepredstavuje je jako divky, ani jako malé déti, nybrz v souhlasu s Pismem jako
jinochy. Maluje je v rousich zlatém protkdvanych, jez se podobaji knézské albé. Ve vlasech, na cele hofi jim plamen,
na znameni jejich planouci lasky. Mnozi badatelé Angelicovi poukazuji pravem na to, Ze kazdou hlavu andélovu zdobi
jind gloriola. Le¢ nikdo nevi, proc.

Toto vypodobriovani andélll jest zdivodnéno naukou Tomase Aquinského, ktery uéi: ,V andélich neni slozeni hmoty
a formy, nybrz spojeni aktuality a potenciality. Proto je nemozno, aby byli dva andélé téhoz druhu." Kazdy andél jest
tudiz pro sebe druhem. Tento rozdil naznacil Fiesole dlvtipné rliznym znazornénim glorioly.

Jako dalsi doklad zavislosti andélského malife na andélském uciteli, jimz Tomas Aquinsky sluje, uvadim malbu
Zvéstovani v kiestni kapli v Gortoné. Ukazuje souvislost Vtéleni s prvotnim hfichem. Eva s Adamem vyhnani z raje
divaji se jaksi ostychavé, plni litosti a o¢ekdvani na scénu Zvéstovani. Sotva mineme se pravdou, tvrdime-li, Ze tento
obraz Angeliclv jest barevnym vyjadienim myslenky Tomase Aquinského: In annuntiatione expectabatur consensus
totius generis humani. Pfi zvéstovani oCekaval se souhlas celého lidského pokoleni. Adam — Eva, prarodice a jako
takovi zastupci celého lidského pokoleni — Marie, pronasejici velké ,,Ano" ke spaseni jménem celého lidstva. —

Dosavadni badani o Fiesolovi neznalo viibec poméru mistrova k Danteovi. A pfece nedaji se popfiti tajemné souzvuky
dosud nerozlusténé mezi nejspirituelnéjsim basnikem a malifem. Stadi precisti si Dantelv Raj a srovnati jej s
Angelicovym luhem posetym kvitim pfi zachycovani raje. Obéma umélcdim jsou velmi blizka a vlastni oblibena liceni
andélskych chorovodu. Dante popisuje tento nebesky raj neméné nez na sesti mistech — a nemuze byti k tomu lepsi
ilustrace nez jak raj procitil Angelico.

Jmenuji jesté jind mista z Danteova Réje, kterd nalézaji ohlasu u Angelica: Hymnus dik( na zac¢atku XXVII. zpévu, dale
liceni Scala celeste, liceni kvétnatého luhu, Oslava a Korunovani P. Marie.

Jesté vétsi pribuznost, které si badatelé jiz vice vSimali, jest mezi Angelicem a mystikou, pfedné mystikou italskou. Za
Casu Angelicovych Cetly se horlivé a s nadSenim ve Fiesole a ve Florencii mystické spisy Katefiny Sienské.
Nepopiratelny je vliv Katefiny opojené mystikou kfize na tvirce tolika mysticky pojatych a prociténych scén
ukfiZzovani.

Méla i némecka mystika naf vlivu? Casové bylo by to mo#né. Cituji k posouzeni li¢eni rdje z Jindficha Seuse: Knizka o
moudrosti: Pohlédni na krasny nebesky luh, aj tu jdsavad nadhera letni, zde nivy svéziho jara, zde pravé udoli rozkose;
hled, jak mily zird k milému, tu harfy a housle, zde zpév a rej a vifeni, radost dokonald. Tu vé¢né touhy vzruch, zde
laska bez bolu se stélou jistotou. Znal Fiesole toto misto? Ci byl Dante spole¢nym pramenem i pro némeckého
mystika i pro florenckého malife? SpiSe je pravdépodobnéjsi vnitfni pfibuzenstvi nez vzajemna vnéjsi zavislost.
Scholasticka theologie Tomase Aquinského odkojila stejné vSechny tfi velikany.

Stejné bohaté oplodrniuje Danteovu nesmrtelnou epiku, Seuseovu lyriku a malifského genia Angelicova. Dnes je jiz
prokazano a uznano, Ze Dante byl stastné inspirovan theologii Tomasovou. Posledni doba ukazala vnitfni souvislost a
zavislost mystiky a scholastiky. Z toho vSseho nutné plyne, Ze Angelico byl opravdu ovlivnén Tomasem Aquinskym, coZ



jest jesté potvrzeno faktem, Ze se mu dostalo téhoz vzdélani theologického jako Eckehartovi, Taulerovi a Seuseovi.
Fiesole je sam mystikem. Vysel z téZe Skoly jako némecka mystika. Jeho dila jsou nejlepsim dikazem, Ze byl
hlubokym mystikem. Jen opravdu hluboce duchovni genius mohl vytvofiti néco takového, jen tak laskou planouci
premitani a slastiplné proziti tajuplného mohlo néco takového nalézti. Tato plnost, Zhavost a opravdovost ducha
ucinily z Angelica jedine¢ného mistra krasy vyjadrované barvou.

Jeho stravujici touha po vzneseném a posvatném a této touze odpovidajici Zivot posvétily jeho Stétec a vynesly jej do
vysin Cistého, nadzemského, netuseného, bozského. NemUizZeme lépe charakterisovati Fra Angelica, nez kdyz mu do
ust vloZime slova jiskfici touhou po raji z Dantea:

,Takova touha ve mné touhu zas stiha
byti jiz tam,... pfi kazdém kroku
rostouci peruté k rozletu zdviha."

Aug. Scherzer O. P.

PRACOVNA
Vir desideriorum

A. R.: Tolik touzim, preji si byti lepsi, dychtim po rozletu duse, jest to spravné? Nemél bych se spiSe prikrciti k zemi,
ke své ubohosti ? — Proc¢ byste se chtél kréit? Dobry Blh vas stvofil orlem a ne slepici. Ano, Zadejte si mnoho,
nekonecné mnoho, Zadejte si vSe, co mozné, neb mate dychtiti po Bohu samém, jenz jest nekonecny. Proc byste
poutal své touhy a sva prani? Dychtiva touha Slehajici z duse vys a vys a stale vyse jest jen pfirozenym projevem
nezmérného rozpéti nasich schopnosti dusevnich. Nic ¢dste¢ného nenaplni lidskou dusi, kterd bude se stale vzpinati
vyse, jak décko se vzpina na kliné matciné ke hvézdam. Vreld a nezkrotna touha po zdokonaleni, po vyplnéni
mozZnosti po nasyceni schopnosti jest znamenim, Ze duse jesté Zije ve vyssi oblasti, Ze neni zasypana rumem vSedniho
Zivota. Touha po vyssim jest ohlas lepsi ¢astky nasi bytosti, kterd uznava svou nedplnost a nedokonalost a touzi
vyplniti vy$sim obsahem propasti volajici v dusi. Touha po vyssim je pokorné volani duchovniho hladu. Jako se rozviji
Zivot organicky a jako se tento vyvoj hlasi svymi pudy a sklony, neboli touhami vrozenymi, tak se ozyva Zivot duse po
zdokonalovani touhami ukazujicimi jiné, lepSi ob-zory a neobjevené dosud tajemné, krasné svéty. Touhy jsou ndm
kompasem, vétrem na plachtach naseho Zivotniho zacileni. Osvétluji razem nové cesty, vedouci |épe a rychleji. Ano,
rozlette se touhou, celd vase duse at se rozhoti touhou, ale tu touhu jen takto prosté vyjadrete: K tobé, k tobé, Boze,
co nejblize, a Buh si vas jiz pfitdhne, jak a kam bude chtiti. —

Nejbolestnéjsi jest byti bez domova: ptak bez kridel, strom vyvraceny z kofen( a ¢lovék bez ¢asu a bez vécnosti. Vse
sméruje ke svému centru a v ném naléza klidu: ptak v rozletu, kdy ktidla zdynamisuji jeho bytost uréenou k pohybu,
ohen salajici do vyse a splyvajici s éterem, strom ssajici kofeny Zivinu z hlubin a rozristajici se kolem své Zivotni osy.
A ¢lovék? Dva domovy mu byly dany a dva cile, dvé ohniska. V ¢ase ma najiti vé¢nost, casem ma koupiti si domova.
M3 poznati a proZiti a doceniti ¢as, ktery mu nesmi byti cizim a pouhou pfitézi. Nestastny, kdo nepochopi smyslu
domoviny tohoto ¢asu, Ze zde ma jednu, prechodnou domovinu, ktera je domovinou jen tehdy, kdyz hledal a nasel
Domovinu véénou, BoZi. Omrzelost Zivota jest: nepochopeni Zivota, jest nenalezenim domoviny vécné v domoviné
prechodné, jest udélem lidi Zijicich bezmyslenkovité, télem, pudové a proto — zvitecky.

Jak ¢isti ?

Nékolik proseb pfislo, poraditi jak Cisti, zvlasté Hlubinu. — Nékteti si stéZuji, ze Hlubina jde pfilis do Hloubky, Ze
vSemu nerozuméji. Jak maji ¢isti ? Nejprve pred ¢tenim vzyvejte Ducha sv. Pomodlete se onen hymnus; PFijd, 6 Duse
presvaty, ktery jsme umysiné postavili do ¢ela celého ro¢niku. Usebette se, nechte cely svét jit stranou. | vy mate
pravo na nékolik okamZikl pro sebe. A pak ¢téte, zvolna, premitejte o psaném, nepfechazejte pfes obtizna mista.
Ctéte po druhé i po tfeti. Vezméte obtiznéjsi mista zase po del$i dobé do ruky a uvidite, Ze jim |épe porozumite.



Pfirozené, Ze nas Casopis neni pro ty, kterym chybéji zakladni nabozenské védomosti. Ma-li kdo pod sebou takové
poddané, jest jasné, Ze jim neda naseho casopisu, mlze jim vSak vybrati vhodna mista, precisti a vyloziti.

Casopist populdrné nabozenskych jest vic jak dosti a proto necht mi nikdo nezazliva, e se snazim dati té7 néco tém,
ktefi touzi po jiné formé. Koho by Hlubina matla, neb mu byla pfilis vysokou, necht ¢asopis neodbira. Pisi to bez
horkosti a bez kousavosti. Ba povaZuji za svou povinnost ddrazné na to upozorniti.

»Upfimnost”

Kam aZ sahd povinnost upfimnosti ? Budme piredeviim upiimni k sobé! Reknéme si bez obalu, jaky je na$ duch. stav
a dle toho se pak zafidme k lepSimu! Budme uptimni ke skutecnosti. Nechtéjme se stavéti lepsimi, nez jak ve
skutecnosti jsme. Upfimnost k Bohu Zada poctivé se postavit k jeho vili, nesmlouvati se svédomim, nevyburcovati se
z lasky jeho. Upfimnost k zpovédnikovi musi byt naprosta, tfeba odhaliti mu vSechny zahyby duse, ma-li ji dobre
vésti. Upfimnost k priteli Zdda podati pravdu ve vespolném styku, dati se cely a stdle poctivé predavati pfiteli ono
spolec¢né dobro, na jehoz spolecenstvi bylo pratelstvi vybudovano. Ale upfimnost tato nema prava na vsechna
tajemstvi, a nikdy ne na tajemstvi svéfena a stavovska. Upfimnost nesmi Zadati sdéleni takova, kterad poskozuji ¢asto
dobré jméno blizniho. To jiz neni uptfimnost pratelska, nybrz klepafska povidavost.

,Lumen”

Nikdy neni Bohu a cirkvi jeho méné slouzeno, vstoupi-li nékdo do klastera, a¢ by mohl ve svété dobfe pusobiti. Obét
sebe celého pfinese cirkvi vétsiho uzitku nez sebe obratnéjsi ¢innost. Jen tehdy je ¢innost lepsi Zivota pouze
skrytého, kdyZ propuka z naplné duse opojené Bohem. Kdo je blize Bohu, vice jeho milosti prebira a protoze jsme v
cirkvi - téle Kristové spojeni, rozlévaji se milosti takto nabyté na celou cirkev. Kdo ji vice pomuze? Kdo je Bohu a
proto ji nejblize!
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Duchovni Zivot.

Dobrou orientaci o Zivoté kfestanstvi ve vérici dusi podava posmrtné vydani studii P. L. DE GRANDMAISONAS. J.: La
Religion personelie. (Gabalda, 1927, str. 182, cena 10 frs.) NdboZenstvi nevyplynulo ani ze spoleénosti, ani neni
vytvorem kazdého jedince, nybrz je dané a kazdy je ma osobné Ziti. Autor provadi ¢tenare projevy ndbozenského
Zivota v dusi. NabozZenstvi vede k zboZnosti a poboznostem, chce se dostati blize k Bohu, a proto se ocistuje. Mize se
dostati jeSté blize, kdyZ se ndboZenstvi prozZije ve vyssim spojeni s Bohem. Ohledné mystiky jest autor rozumné
stiizlivy a zastava toté? stanovisko jako my: Clovék ma se snaZiti co mozna nejdale, at si ho dovede Biih, kam chce. At
ani netouzi vyslovné po nejvyssich darech, ale at je téz vyslovné nevylucuje. Kniha jest nejlepsi prvou informaci.
Mohu ji klidné doporuditi.

Kdo chce hloubéji poznati tyto otazky, mize sdhnouti po dobré novince: SIEMER O. P.: Die mystische
Seelenentfaltung unter dem Einflusse der Gaben des hlg. Geistes. (Albertus-Verlag, Vechta i. 0. 1927 str. 176, vaz.
3'60 Mk.) Kniha jest vaznym a feknéme pfimo zdarilym pokusem o theologii mystiky. Stary jest blud stavéjici proti
sobé scholastiku a mystiku, blud tvrdici, Ze Tomas Aqg. neni mystikem, ani mystickym theologem. Pravda je ta, Ze sv.
Tomas pfilis si byl védom jednotnosti svaté védy, kterd ma ukazati ¢lovéku Boha, od néhoz vysel, a cestu, po niz se
ma k Bohu navratiti. Sv. Tomas poloZil spravné mystiku jako vyvrcholeni této cesty a jako nepsal zvl. mordlky a
dogmatiky, tak téz ne zvl. mystiky. Pojednal vSak o vSech otdzkach rozvinuti duch. Zivota v rdmci nauky o darech
Ducha sv. Siemer po vzoru Garrigou-Lagrange, Joreta a jinych jde toutéz tradicni cestou. Ukazuje, jak duse postupuje
troji cestou pod vedenim Ducha sv., dle narysd sv. Tomase v 1. Il. a 2. Il. jeho Summy. Dilo postupné ukazuje ukol
dar( Ducha sv. v ocistovani, kde se jevi zvl. pisobeni dard bazné, poboznosti a védéni, plsobeni darl sily a rady na
cesté osvécujici a darl moudrosti a rozuméni na cesté jednotici. Dilo je krok za krokem podepreno sv. Tomasem a
jest proto voditkem spolehlivym a dokonalym. Kniha jde s dusi snaZzivou zvolna a opatrné, klidné a plna divéry v



toho, jenz dilo v détstvi dusi zacal, Ze je sam téZ dokondi, kdyZ duse pUjde ucelivé a nebude klasti prekazek. Kniha jest
vydana novym nakladatelstvim némeckych dominikan(, ktefi vydavaji v neobycejné rychlém tempu dobré knihy pro
duchovni Zivot, vérni staré tradici Tauler(l a Eckehart( a Suson, ktefi kdysi strhli k Bohu tolik dusi po celém
Némecku.

V téZe sbirce upouta na sebe pozornost jemna a hluboka kniha: H. WILMS: Das Tugendstreben der Mystikerinnen.
(1927, str. 304, cena 4'20 Mk.) Autor vybral ze starych rukopisnych kronik ukazky, jak po Bohu touzici duse Zily dle
oné nauky, ktera ze sv. Tomase presla do mystikd, jejich uciteld. Autor postupuje v ukazkach zase dle troji cesty.
Vidime pred sebou prosté a prece strhujici priklady Zivota, zmocriovaného ctnostmi, snahou po pripodobnéni se
Bohu, podmince to spojeni s nim. Pfi Cetbé téchto stfedovékych, kronikarskych zaznam( ovane vas dech jiného svéta
a cela vase duse zveda se za nimi.

Skute¢né hodnotnou duch. stravou pro toho, kdo chce se zlepsiti, jest treti svazek oné sbirky: Die Briefe des sel.
Jordan von Sachsen. (1927, str. 129, cena 3'8o Mk.) Bl. Jordan Sasky byl druhym generdlem dom. radu. Organisator,
apostol, svétec. Mél v Bologni dvé duch. dcery, jeZ chtél udrZeti v zZaru svatosti, neb patfily Il. fadu dom., ktery mél
kajicnosti a Zivotem podporovati apostolat bratfi. Psal jim dopisy, které jsou opravdu klasickym vzorem duchovniho
vedeni. Jaka proziravost, rozumnost a vasniva Zarlivost pro svatost svérenych mu dcer vane z téch lista! U¢i milovati
Boha a davati se mu. A jako pomohly tehdy z onéch dcer uciniti svétice, pomohou k témuz i dnes.

Bez lasky neni duch. Zivota. S jakou radosti proéital jsem klasické dil. o koruné ctnosti, o lasce od WOHRMULLER
0.S.B.: Das konigliche Gebot. (1928, Kosel, Minchen, str. 324.) Autor uci podstaté lasky a hned prechazi ke skutkim.
Uci milovati v kazdé prileZitosti, varuje pred neprateli lasky. Jak oZivuje dusi prehled po ovoci lasky. Vidime vSechny,
komu a jak mame lasku svou prokazovati. Ovoce lasky — laska Bozi. Nemohla byti kniha lépe uzaviena neZ pfiklady z
Zivotl svatych, ktefi jsou ndm tu pravem krasnym vzorem. Dilo jest jedinecné krasy a ceny.

Duchovni Zivot neni neptitelem lidskym, jak se dnes leckdo domniva. Pékné ¢teni o tom vydal pravé LINHARDT:
Christwerden u. Menschbleiben. (Kosel, 1927, str. 223, 5 Mk.) Kniha jest jakousi duchovni ¢itankou pro cely cirkevni
rok. Duchaplna forma jest vyvazena hloubkou obsahu. Ukazuje, Ze teprve kfestan se stava dokonalym ¢lovékem,
kdyZ v sobé vyjadfuje ¢lovéka nejdokonalejsiho, protoze byl zaroven Bohem, totiz Krista. Kniha jest dilo muzného
kfestanstvi, nezbfidéného a nepreslazeného.

UzZite¢nou pomUckou jsou dvé EHRHARDOVY novinky: Fondements scienti fiques et objectifs de la Religion a La
priere. (1928, str. 292 a 254, cena 10 frs. a 6 frs,: Aubanels Fréres Avignon.) Spravna jest vidc¢i myslenka téchto
vybornych studii, Ze tfeba vice studia vénovati pozndni Boha, Ze mnozi dnesni védci se ztraceji ve stfepech, z nichz
ni¢eho nevystavi. Zad4 ponoteni se do Boha. Ukazuje, co jest ndbozenstvi, jeho hodnoty, jeho ovoce. Pfechazi k
naboZnosti, obhajuje ji filosoficky a pak pfechazi k traktatu apologetickému o pravém ndboZenstvi. Kniha o modlitbé
postupuje podobné. Definuje modlitbu, ukazuje jeji nutnost a poZzehnani. Nato ukazuje klidné a presvédcivé
vlastnosti dobré modlitby. Konéi rozborem modliteb nejkrasnéjsich; modlitby Pané a pozdraveni andélského. Cenné,
dobré ptirucky, které poslouzi i knézi ke kdzani a promluvam.

Na zdroj duchovniho Zivota ukazuje dilo: THELLIER DE PONCHEVILLE : L’hostie dans la cite. (1927, de Gigord, Paris,
str. 273.) Autor — slavny kazatel ukazuje plsoben! nejsv. Svatosti na lidskou spole¢nost. Ukazuje nedostate¢nost
lidskych feseni v potradani spolecnosti a zachranu v navratu k JeZisi. Neni to fecnéni, nybrz vaziny, budici hlas.

Jezis svatostny byl stfedem cirkevni liturgie, jejiz nejstarsi vyvoj hledd VIGOUREL ve své studii: Liturgies et spiritualité.
(1927, de Girord, Paris, str. 270.) Dokazuje, jak se nejst. liturgie skladala z proménovani, ptfi némz se apostolové
modlili Otéenas, jak pravi sv. Rehof Vel. V daldim vidime, jak se zvolna vyvijela fimska liturgie z apo$tolskych tradic,
jak se vyvijela dvojim smérem: kultu Kristu vzddvaného a dokonalé bohopocty Kristem — obéti pfindsené. Pfechazi k
vykladu vyznamu epiklese. Zajimavé jest pojednani o rlznych obétech, o ovoci obéti mse sv., o svétle, jez vrha na
otazku dédi¢ného htichu, a o knéistvi. Studie je plna pokory a posvatné opatrnosti. Ctenaf se knihou poudi i posvéti.



Duch. Zivot projevuje se poboZznostmi, jeZ jsou jeho vyjadienim. Jak se jevila zboZnost dfive riznymi témito
pobozZznostmi? BUREL v: Anciennes pratiques de dévotion (1927, Aubanel Fils Ainé, Avignon, str. 100,) odpovida
bohaté na tuto otazku. Snesl neuvéfitelnou spoustu materialu od nejst. dob. Dojemné a poucné jsou pfiklady posv.
Ucty starych véficich k nejsv. Svatosti. Tak si vazili evangelia, Ze je stale na srdci nosili, neb aspon jeho miniaturu.
Autor ukazuje na uctu k sv. kfiZi, k sv. hrobu, prachu z téla svétcl. Provadi nas starymi poutnimi misty. Nakonec
jednd o ucté k svatym. Studie velmi poctiva, ze které se mnoho dovime.

Prameny této staré zboznosti studuje skvélé dilo LEBRETON: La vie chrétienne au |. siécle de 1’Eglise. (1928, Grasset,
Paris, str. 284, cena 12 frs.) Spis vysel jako 2. svazek Grassetovy kolekce: La vie chrétienne. Dilo snaZi se ukazati na
prvych faktech kfestanského Zivota v zacatcich nabozenského rozmachu Zivotnost kfestanstvi. Lic¢i zapas Jezislv o
duse Zidovské, studuje kralovstvi, které Zidé ¢ekali, a kralovstvi, jez Kristus p¥ines| jako Syn ¢lovéka. Vyr(sta pred
nami bozska postava duchovniho mesiase. Velkolepé jest liceni obraceni sv. Pavla a jeho nauky, které organicky
prechazi k nadseni nad zhavym duchem, kterého rozzal Jezis ve sv. Janu.

Do téZe doby vydava se VOLKER svym dilem: Mystérium und Agape. (1927, Klotz: Gotha, str. 224.) Jsou to d&jiny
liturgie. Volker dokazuje v této nanejvys zajimavé studii proti Lietzmannovi (téZ v této revui recensovanému), ze
spolec¢né hostiny lasky, o nichZ jest fec v kiest, starovéku, nebyly totozné se slavenim mse sv., ba, Ze byly jiz v
zacatcich rozliseny, ne, jak tvrdi Lietzmann, teprve pozdéji po rliznych nepfistojnostech. Volker — protestant, snazi
se dokazati, Ze myslenka o spojeni s télem Pané ve sv. hostiné presla do kfestanstvi teprve feckymi tajnymi kulty,
vlivem sv. Pavla. Zajima nas pouze sneseny material o posv. hostinach u Zid( a pohani.

Ukazkou silnych osobnosti kiestanského starovéku odkojeného Zivotni silou kiestanstvi jest Zivot sv. Porfyria, psany
jeho jahnem MARKEM: Das Leben des hlg. Porphyrios. (1927, Bard, Leipzig, str. 132.) Nesmirnym, hlubokym dojmem
plsobi na vas biografie tohoto hrdinného svétce z poslednich zoufalych zapasl zmirajiciho pohanstvi s kfestanstvim.
Jest to cenny doklad naboZensky, lidsky i déjinné politicky. Sloh velebny, posvatné zadumdivy, prenasejici dusi do
jinych oblasti. Ohfivame se na sile takového svétce, bojovnika a pfece otce doby, ktera se k nému oddané utikala.

Jako exotické pokusy o duch. Zivot vysly v posledni dobé posledni dvé prace ELSA STECHERT: Der aktive und passive
Menschentypus i neurer Philosophie u. Mystik. Filosoficka analyse ¢lenici lidi na kategorie davové ¢innych a davové
trpnych druhd lidstva. Vedle nich stavi tfidy lidi snaZici se ne o sebe, nybrz o pfetvoreni a obohaceni okoli. V zdsadé

spravné stavi nejvyse lidi naziravé ¢inné. Ale mystika jest autorce né¢im zcela subjektivistickym, jest to mystika bez

nabozZenstvi. Skvély sloh zatemniuje dosti priihlednou thesi vybudovanou na mod. filosofii. Doklad vielé touhy lidské
duse vzletéti vyse.

Z Zidovského mysticismu jest Buberovo vydani tradice Baal-Schemovy. M. BUBER : Des Baal-Schem-Tow
Unterweisung im Umgang mit Gott. Buber, stoupenec chassidismu, vydal tradice velkého Zidovského myslitele, ktery
ved| stale bliz a blize k Bohu své Zaky. Buberovi se podafilo sebrati a vydati celou tradici, kterd zbyla z 18. stoleti po
tomto vidci hlubsiho sméru Zidovstvi, jenZ se snazil pochopiti svét a privésti jej k Bohu. Jest to nauka tepl3a, plna
vzruchu a velkolepych obraz(, nauka hajici BoZi velebnost.

Z rliznych poli.

P. ALBERTI: Nova svétla. (Sestry Nep. P., PFerov, Sifava 7, 1928 stran 143, cena 12 K&.) — Cim jsou svati pro katoliky
ne-li svétly ? Svétly na cestach k Bohu. P. Alberti dava ¢tenardm hrst paprskl ze ,Svétel” blahofecenych r. 1926.
Devét zprav o blahoslavencich dyse silou kfestanské hrdinnosti a nebude jednoho ¢tenare, ktery by nedocetl s
probuzenou touhou po svém lepsim. —i—

ANSPRENGER: Mach Uganda. (Unter der Aquatorsonne 3/1, 1927, stran 75.) — Pro pochopeni misijniho dila v celku
tfeba znati i kraj. Cestovni denik Sestry Restituty z druZiny P. Marie Africké ma mnoho dobrych vlastnosti a vyrovna
se kazdému cestopisu. M3 tu pfednost, Ze autorka vidéla svét o¢ima misionarky. Sbirka ,,Unter der Aquatorsonne" je
velmi peclivé vypravenad i obsahem i formou, proto zasluhuje doporuceni. J. F. P.



AUBANEL-FRERES, AVIGNON: Le livre de piété du jeune homme. (Stran 300, cena 8 fr.) — Vzor moderniho
ykanciondlu", jen tam dati pisné. Obsah: Kazdodenni ukony — nedéle (s evangeliem!) a svatky — Pfijimani svatost!
— Velké katolické poboZnosti — Zasady a myslenky. Vsem, ktefi pracuji na knihach privodcich pro Zivot, je tato
kniha nutna! Je to liturgické posvéceni Zivota. —es—

BERGMANN-LEISEGANG: Weltanschauung. Philosophisches Lesebuch. (1926. Hirt, Breslau, dva dily, cena vaz. 11 Mk.)
Originelni pokus o novy zplsob dé&jin filosofie. Misto mluveni o tom, co kdo ucil, vybrali poradatelé charakteristické
ukazky z riznych autor(, na nichz ukazuji jejich ducha a jejich vyznam. Dosud vysly dva dily, z nichZ prvy obsahuje
starovék a stfedovék. Obsahuje ukazky a to velmi dobré ze sv. Augustina, Tomase Akv., z Eckeharta a z Theologie
Deutschovy. Nato nasleduji ukazky filosofie od Descarta pres Kanta aZ po Nietzscheho. Kdo nema kdy projit vSechny
filosofy a prece by si rad ucinil aspon néjaky obrazek, nema lepsi pfileZitosti nez procisti tento vybor, ktery rychle a
dosti dobfe informuje o vSem, co hybalo lidskym duchem.

BERNANOS: L'imposture. (1928, Paris, Plon, stran 318.) — Nahlédnéte se spisovatelem do priSernych propasti
lidského svédomi. Uzfite, jak pokrytectvi, dvoji Zivot dusi otravuje, zabiji a vydava v moc prvého Ihare. Straslivy
roman Cerpajici z psychologie pokrytectvi nejvazné;jsi nauceni. Kniha byla pfijata s jasotem i odporem. V casopise
Akord podam obsirny rozbor této zdrcujici a silné knihy. Braito.

BLOY : Lettres & Pierre Termier. (1927, Stock, Paris, 15 fr.) — Vzacny doplnék k poznani tohoto hfimace BoZiho ve

Francii. Vidite v téchto listech celou jemnou, détskou, stale v Boha davérujici dusi, dusi, kterd je presvédéena o svém

poslani a pro né trpi a Bohu se obétuje. Podame ukazky z téchto dopisu jen ¢astecni znamych z Bloyovych denikd.
Braito.

BURCKHARDT: Die Zeit des Konstantin des Grossen. (Kréner. Leipzig, 1927, stran 505, 5 MK.) — StéZejni dilo
Burckhardtovo o dobé byzantského rozmachu. Jest to obsdahlé liceni pozvolného zaniku starnouci antiky, jez musi
ustoupiti Zivotnému krestanstvi. Osobé Konstantina v3ak nerozumi. Jeho kfestanstvi je mu Cisté politickym tahem, ne
vnitfnim ptiznanim a pfilnutim. Dilo je plno barvitosti a svéZich obraz(. Snad moderni historie mnoho zménila na
obraze Byzance, jak ji kreslil B., ale dilo stale podrZuje svou cenu jako celkové liceni této dalezité doby.

CESARE ROMANO: Un Apostola moderno dell Africa Tenebrosa. (Missioni africane, Verona, 1927, stran 344, cena 5
lir.) — Bohaté ilustrovand biografie misionafe z fehole SynG B. Srdce P. Josefa Beduschi-ho. Zivotopisy misionaf se
nikdy nepresytite; vidy najdete nové obrazy na téch skoro neznamych prikopnicich Evangelia. Autor mnoho cituje
listy P. Beduschi-ho, takze tim dilu ddva zvlastni raz; ale to je véc osobniho ndzoru a celkova svézest dila tim netrpi.
Pratelé misii najdou mnoho dobrého. J.F.P.

DEBOUT J.: D’aprés les paraboles. (Spes, Paris, 1927, str. 176, cena 7 frs.) — Nové roucho odélo staré pravdy
hlubokych podobenstvi evangelii; oteviené oci vidi lidské iny v jejich stejné podstaté, jen osoby déje jsou dnesni a
proto blizké a Zivé. Nazval bych tuto knihu ,, praktickym komentarem". Nepochybuiji o jejim vyznamu pro ucitele a pro
vychovatele. —a—

DRIESCH: Die sittliche Tat. (Verlag E. Reinicke, Leipzig, 1927, stran 210, 8'50 MK.) — Zralé dilo zralého ¢lovéka. D.
Sedesatnik rozdava ze svych Zivotnich zkusenosti. Chce, abychom tuto etiku cenili jako jeho ,Vyznani". Hlavni vyznam
dila vidim v tom, Ze méfri také ¢asové problémy na méfitku pevnych filosof, zasad (na pt. valku, spolecnost naroda).
Kapitoly: ,,Osvéta" a ,NaboZenstvi a osvéta" jsou dobrym privatissimem pro mddni-osvicence, ale téz pro hura-
katoliky. Asop.

Paillettes, dor. (20,ne série. Stran 132, cena 6 fr.) V pllmiliénovém néakladu ro¢né vychazejici , Zlaté stripky", hluboka,
plvodni a z knih nasbirana zlata zrnka svaté moudrosti. Upozornuji na tuto knizku zpovédniky. Vydal: Aubanel Fréres.

Ve gkole Spasitelové. II. svazek. (Vydaly Sestry dominikanky, Olomouc-Repéin. Cena 7'50 K¢&.) — Po pronikavém
uspéchu prvniho svazku staci fici: Hladové vztahnéte ruce po vrouci kniZce o pratelstvi s Bohem. Je to trochu jako
doprovod letosniho naseho rocniku. —es—



FOLGHERA: Newman: apologiste. (1927, Desclée, Paris, str. 255, cena 12 frs.) Rozbor velkého Zivotniho dila
Newmanova. Folghera Zil dlouha |éta v prostfedi nové katolické generace anglické a dobfe vidél Newman(v vliv na
ni. Vytycuje ve svém dile metody apologetiky Newmanovy, rysuje jeho zakladni linie. Chutndme svézi Zivost
Newmanovu, jez by jesté vice vykonala, kdyby N. byl Iépe chdpan a podporovan.

GODARD: La Création. (1928, Perrin, Paris, str. 316, cena 12 fsr.) Oslava dila stvofitelova autorem filosofem a
literatem. Dilo pIné dimysinych distinkci a jemnosti, majici byti literarnim dilem apologetiky pro nevifici vzdélance.
Autor prohani opravdu svého ¢tenare a nepoprava mu oddechu, vede ho celym tvorstvem, vede ho déjinami lidstva,
vede ho fakty ducha a ukazuje na hlas, jenz ze vseho stvoreni vola o stvofritelovi, ukazuje na vécny hlad ve vsem, co je
po Bohu Zivém, zachovateli a udrZovateli vseho. Dilo jisté vykona své poslani.

GROSSE MARTHA: Wir Frauen. (J. Késel & Pustet, Miinchen, 80, 144 str. broz. 2 M.) Zena, je7 dovede jemné vyjadfriti
Zivelna hnuti Zenské duse jako manzelky, matky atd. Dokument k Zenské psychoanalyse.

KLEIN: Zacharias Werner. (1926, Rennebohm et Hausknecht, Bielefeld, str. 152.) Cely Zivot hledal Werner, druh sv.
Klementa Hofb. svou Zivotni lasku, vymetl vSechny kaluze a kazdé z nich se podival na dno, neni-li tam jeho hledana
perla. Nenasel ji, byl strasné zkrusen, az si jej pfitahuje Pan a déla jej svym vérnym, svatym knézem. Knihaje spravné
nadepsana: Roman zZivota. Sloh je velmi teply a srdecny, coz knihu dvojnasob odporucuje. —H.L.—

LENNOX ROBINSON : , A Golden Treasury of Irish Vanse”. (Macmillan & Co., Ltd., London 1927, str. 346, cena 3S 6d.)
Prescottova kniha vas obohati. Pocitite to nejlépe, sahnete-li po jejim pfecteni po této anthologii irské poesie.
Naleznete tam vzacné skvosty Cisté poesie Zeleného ostrovu — zastoupeni jsou W. B. Yeats, Oscar Wilde, J. M.
Synge, James Joyce, Katherine Tynan, Padraic Colum a mn. j. Ke konci knihy krasné motivy nabozenské. —0 f b

LEROY: Les visions du demi — ommeil. (1926, Alcan, Paris, str. 126, cena 12 frs.) Dllezity prispévek ke studiu
psychologie polovédomych stav(i a visuelnich predstav, které se dosud zvaly polospankovymi preludy. Autor li¢i
presné tyto predstavy od snQ, ale spravné téz dokazuje, Ze neni dobfe nazyvati tyto stavy halucinacemi. Velky
vyznam ma studie pro rlzné predstavy nase, jeZ nas tisni a o nichz si dluzno fici dle této studie, Ze i tyto predstavy
polospankové nejsou dobrovolné.

NIEDERGANG: Le clergé paroissial. (Spes, Paris, 1927, stran 225, cena 11 frs.) — Francouzsky naboz. Zivot by se zdal
hodné odliSnym od naseho, proto jsem zacinal s jistou nedlvérou Cisti tento ,,Guide pastoral raisonné et pratique”.
Po precteni jsem zménil ndzor. Autor ulozil v malu stran veliké (také pfehledné) mnoZstvi Zivotnich zkusenosti, z
nichZz mlze hodné Cerpati — mutatis mutandis — i na$ duchovni ve farnosti; kniha mu da novych rad o poméru
farnik( ke svatostem a k dobrym spolkim — to je hlavni téma dila. Prdvem doporuduiji. —a—

PAAS P. J.: Padri Donatus Leberaho. (Paulinus-Druckerei, Trier, 1927, str 179.) — Uéelem veskeré prace misionard je
obraceni nevéficich a vytvoreni domorodého knéZstva. Pritomny spis poutaveé li¢i povznasejici osobu prvotin
stfedoafrického kraje Ruandy domorodce P. Leberaho. Jest tfeba procisti, abyste poznali cenu prace Bilych otcli pro
cirkev mezi ¢ernochy a cenu ovoce jejich ndmah — domorodého knéze. Nakonec budete prositi, aby Pan zni dal
stonasobné milosti.

PAULY JAN: Brana do Stésti Zivota. (A. Neubert, Praha, 1928, 80, 208 str. cena 19 K¢.) Zkuseny knéz po dlouholeté
pastoraci v lidnaté farnosti dava vseobecné platné rady pro ty, kdo chtéji zaloZiti stastnou rodinu. —on—

PRESCOTT: ,,Poetry and Myth". (The Macmillan Company, New York 1927, str. 190, cena 8s 6d.) Filosoficky uvod do
basnictvi a do mytologie. Mnoho zajimavych postfeh( o vlivu ndboZenstvi na poetickou tvorbu. Autor vidi hluboko
do zfidel basnické inspirace a dovede odhaliti mnohé skryté vztahy dusevniho déni. Slyste, jak formuluje rozdil mezi
protestantismem a katolicismem: ,Moderni protestantismus je sterielni; snaZi se, aby nalezl sv{j cil v obezrelé
mordlce anebo ,socialni sluzbé”; moralka vsak pracuje vétSinou s vécmi tohoto svéta, kdezto ndbozenstvi stejné jako
poesie je slou¢eno s vy$sim svétem... Rimskokatolicka cirkev p¥i véem svém trvani na dogmatech vzdy zGstala

poeticka... Jeji spisovatelé od sv. Augustina aZ po kardindla Newmana nemluvili nikdy tolik k duchu jako k srdci...”



SAEYEYS M. M.: Les pleurs du Rorate. (1927, Giraudon, Paris, str. 87.) Zhavé parafraze liturgického volani po
Vykupiteli, volani vyjadfujici veSkerou ubohost a Zizei duse bez Boha, duse, ktera se chce k nému probiti, nebot citi
marnost vseho bez ného. Davno jsem necetl tak vrouci a ptece tak pravdivé knihy. Jaké meditace pro advent i jinou
dobu, jakd odpovéd dusi, ktera se zmita ve svych htisich a chce se rozletéti. S. B.

SCHAUMANN RUTH: Der Rebenhag. (Jos. Kosel & Fr. Pustet, Minchen, 1927, stran 220, cena 3'50 ML) — Co fici o
této basnirce, pred jejimz dilem Hermann Bahr chtél byti ,docela maly a tich a jen dékovat"? Co Fici, jestlize, jako u
kazdé duse Zivé, zazitky jsou UZasnéjsi, fec krasnéjsi a pristoupi-li k tomu jesté vlastni grafické uméni? — Zvlasté dil
tfeti, Tvor Stvofiteli, je pro vSechny, jejichZz duse se modli. —ou—

SOLERIO SILVIO: L'lslamismo. (Hoepli, Milano, 1928, stran 261, cena 16 lir.) — Dobra pfirucka poucujici o islamismu.
Je to kniha, majici podati studujicim srovndvajici nabozenskou védu, déjiny a nauku mohameddnskou. Kniha je psdna
s katolického hlediska. Autor provadi ihned kritiku mohamedanskych zasad a ukazuje na jejich plvod. Knihu mozno
odporuciti kazdému, kdo se chce informovati o islamu.

SORGE: Unser Weg. (1927, Kdsel, Minchen, str. 135, cena 3 Mk 60.) — Pietni a dokonalé vypsani spolec¢né cesty
velkého némeckého basnika a jeho oddané, jemu dobte rozuméjici choti, jez piSe toto dilo. Vidime pred sebou cely
vyvoj této bohaté a neklidné duse, jez se stale vzpinala a hledala pravdu a dobro naprosté. Jak strasna byla to cesta
basnika, vyslého od Nitzscheho a dochdzejicimu pres ztroskotani a vnitini rozervanost ke Kristu. Velmi cenné jsou pro
literarniho historika zpravy o soucasnych velkych literarnich zjevech Némecka.

ST. TOMAS-SERTILANGES: La création. (Pfeklad nového vydani Summy sv. Tomase, a to obrazky I. 44—49.) Jest to
jeden z poslednich svazk( tohoto vydani, jez vychazeji rychle po sobé, tak, jak autofi byli hotovi s prekladem a
vykladem. Preklad tohoto Useku je velmi peclivy a poznamky vsimajici si i nejnovéjsich otdzek, ukazuijici, jak je nutno
dle sv. Tomase Fesiti, jsou z pera jednoho z nejlepsich dnesnich katolickych filosof(i. Obtiznéjsi mista jsou vysvétlena
zvlastnimi poznamkami, poloZzenymi az ke konci dila, aby nezatéZovaly textu.

TERRAMARE GEORG : Eginhardt im Marchenland. Se Sesti ¢tyrbarevnymi obrazky od Alfreda Hagela. (K6sel & Pustet,
Mnichov, 80, 1927, stran 82, cena 6 M, celoplaténd 8 M.) — Moderni pohdadka, kde se shledas se za¢arovanymi
posluchackami radia, kouzelnikem Antenariem atd., ale pfi tom i staroZitnym drakem, popelkou, princem aj.
vybavend a vtipna i pedagogicky plsobiva, jez bude ¢tena se zajmem mensimi i dospélymi ctenafi. —ou—



